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नवभारत 


( सर्वोदय का स्वाज्ञीण एवं शाजीय अध्ययन ) 


राम कृष्ण शर्मा 


सर्वोददय साहित्य संघ 


काशी ( बनारस ) 


नवीन संस्करण, २१ ०७..] [ नवम्बर, 


पृष्ठ संख्या-- 
प्रारम्भिक २० 
मूल पुस्तक ड्न्प 
छुल घ्रप्८ 
मूटय--पाँच रुपये मात्र 
अकाशक-- | मुद्रक -- 
सर्वोदिय साहित्य संघ, ४ मुन्नीलाल 


काशी ( बनाइस ) ५ कश्काण जेल, बनारस । 


दो झब्द 


“४७ के बाद संसारम युगान्तरकारी परिबतन हुए हैं , विश्व के विचार व्योम 
में भारी तूफान चल रहे हैं। “४७ में ही भारत दासता की जटिल जंबीरों से मुक्त 
हुआ था ; सदियों के निबिड़ अंधकार से निकल कर इसने विश्व के ज्योतिर्भय मझ्च 
पर पदापंण किया | परन्तु ठीक उसके बाद ही हमें सोये से उठाकर चलाने वाला 
महा पुरुष ख्॒य॑ चला गया । आज सारा संसार श्राशा और उत्सुकता भरी 
आँखों से हमारी श्रोर देख रहा है. कि गांधी जैता मानव रज्ञ पेदा करने वाला 
यह महादेश तूफान के थपेड़ों से अपनी नौका क्‍यों कर किनारे लगाता है| 

बापू ने हमें “अधिक से अधिक का अधिक से अधिक लाभ की अ्रपूर्ण कल्पना 
के बजाय “सब्र के संपूर्ण हित” यानी “सर्बोदय” का मंत्र दिया था। उसी श्राधार 
पर हमें भारत का नव निर्माण करना था--परन्तु देश के दुःख-दैन्य में कमी के 
बजाय बृद्धि होते देखकर आज जरूरत आत्म निरीक्षण की आ्रा पढ़ी है कि क्या हम 
बा द्वारा निर्दिष्ट पथ-रखा से हट कर मंजिल से ही दूरूदूर तो नहीं होतेजा रहे हैं । 


इन सारी परिस्थितियों को देखते हुए नवभारत की आवश्यकता कद्वतर होती 
जा रही थी । परन्तु मेरी अपनी समस्या यह थी कि आवश्यक समय और एकाग्रता 
का मेरे पास बिल्कुल श्रमाव सा ही था। अस्वास्थ्य ने मेरी विवशता को और 
भी जटिल बना रखा है। इसी लिए संघर्ष पूर्वक कार्य करने पर भी श्राज इतने 
दिन के बाद यह रचना प्रकाश में आ सकी है । 

नवभारत सर्वोदय विचार की दृष्टि से अब अधिकाधिक परिपूर्ण है। कृषि 
ओर खाद्य समस्याएँ, शिक्षा, मू-दान-यश्ञ और आंमोद्योग आदि श्रध्याय विशेष 
उपयोगी सिद्ध होंगे । परिशिष्ट में, मुख्यतः, वस्टीशिप का महत्तपूर्ण श्रध्याय ले 
लिया गया है। इस तरह अ्रत्न यह पुस्तक सर्वोदय शाऊत्र की दृष्टि से सर्वोगीण 
ओर उपयोगी सिद्ध होगी, ऐसी मुझे आशा है। | 

अन्त में, में पाठकों से अनुरोध कहूँगा कि अपनी सम्मति और सलाहों से 
अनुग्रहीत करेंगे ताकि आगामी संस्करण में उनका समावेश किया जा सके | 


२४-१ १-४३. “राम कष्या 


नवभारत-कीः क्षिनी से-- 


. नवभारत की भूमिंका भी-त्एक- कहानी है; एक दिलचस्प कहानी । 
श्राज लगभग २० वर्ष ते मी पहले कीः बात है जत्र यह कहानी शुरू हुईं थी, परंले 
भ्रभी तक संमास नहीं हो. सकी है। शुरू हुई:तो' चलने लगी, उक्‍लतीः'हीःज़ा 
रही है. संमातत होने की कोई बात नहीं। कब्र समासत होगी. कह नहीं सकता । 
बड़ी लम्बी कहानी है। ' 

१५-१६ व की मेरी अवस्था रही होगी। पठन-पाठन, वह भी मम्भीर 
विषयों का, झुके बचपन से ही चस्का रहा | -रविं बाबू की शिक्षा? का अध्ययन 
कर रहा था.। वहीं कहीं कुछ ऐसा पढ़ा था. कि---“हमारी बनावट और सजावट 
की भावना इतनी तेज़ी से बढ़ रही है. कि शीघ्र ही हमें अपनी मेज़-कुर्सियों को 

कली बिना कपड़े या सजावट के देखकर उसी प्रकार शर्म आयेगी जैसे हम किसी 

नंगे आ्रादमी को देखकर शर्माते हैं |? मेरे मन पर कुछ धक्का लगा | उस-छोटी 
सी उमर में मी विचारों में इृड़कम्प पेदा हो गया। पुस्तक रख दी. और सोचने 
लगा | क्‍या सचमुच मनुष्य श्रसल्लियत को खो कर नकली होता जा रहा है ! 
आँखें फाइ-फाड़ कर अपने चारों ओर देखने लगा, कुछ ढंदने लगा, कुछ पढ़ने 
लगा, और कुछ समभने लगा । परन्तु जितना ही श्रधिक खोजा, उतना ही 
गहरा घैंसता गया । फिर भी खोज जारी ही रही ओर श्रत भी चली जा रही है । 
प्रारम्म के १०-४ वर्षों तक तो कुछ समझता नहीं, किसी नतीजे पर पहुँचा नहीं, 
कोई अपना मत नहीं बना सका । जो कुछ कहता था, जो कुछ करता था, उन 
सब में निश्चय और दृढ़ता का श्रभाव ही अ्रधिक रहा | हाँ, इतना ज़रूर हुश्रा 
कि कहानी और उपन्यासों का पढ़ना छूट गया और धोरे-धोरे इतनी दूर चला 
गया कि उपन्यासों की कौन कहे, स्वयं उपन्यास सम्राट की रचनाओं से भी अ्नभिन् 
रह गया | 

हिन्दी का लेखक ओर प्रेम॑चन्द जी के अश्रध्ययन से वंचित ! उपहास से 
कम नहीं यहें उपहोस जनकें स्थिति' और भी: घनींमृत नज़रें ओ।थेंगी जब 
श्रापको यह मॉलूम हीगा कि मुमें प्रेमवमन्द जी के साज्षात्‌ सम्पर्क का सुश्रवतर भी 
प्रात हुआाः ; मेंने उपन्यास ओर कहानियाँ भी लिखीं, ओर उनमें से एकाघ को 
स्वयं प्रेमचन्दर जी ने, जिसे वह अल्प कालीन सम्पक में देख पाये थे, “शाश्चय- 

अनक और सजीव” बताया । परन्तु यह सब चलंति-चलते रास्ते में. हांथ लग 


(४ ) 


जाने बाली चीजों से अधिक नहीं हैं। मेरी अपनी धारा तो असली-नकली' 
की खोज में उलभी हुई थी | 
' खेर, अपनी खोज में मैं ज्यॉ-ज्यों आगे बढ़ा, नयी ही नयी दुनिया नज़र 

आने लगी | मैंते देखा विश्व की सारी समाज रचना का "नारी? ही उद्गम 
स्थल है | स्वभावत-, मैंने स््री-पुरुपः का अध्ययन शुरू किया | जो कुछ समझ 
में शा जाता उसे पत्र-पत्रिकाओं में भेज कर लोगों के मत संग्रह द्वारा श्रपनी 
दिशा स्थिर कर लेने की चेश भी करता जा रहा था। उन एकाघ ढुकड़ों 
को देख कर कुछ महत्व पूर्ण पत्रिकाश्रों ने लिखा--“लेख बड़े ही उत्तम हैं ।” 
उत्तम या मध्यम, मुझे तो केवल यह जानना था कि में कहाँ तक ठीक रास्ते 
पर हूँ । रास्ते से भव्का नहीं था, इतना मुझे भरोसा हो गया। यहद्द थी समाज 
शासत्र की दुनिया। एक और दुनिया दिखलायी पड़ी जिसे 'कल-युर” श्रर्थात्‌ 
88० 04 ॥००८४४7०ए पुकारा जाता है। यह थी श्रथंशासत्र की दुनिया 
जहाँ हमारी रोठी-धोती और सुख-दुख की समस्याएँ हल होती हैं। यहाँ पहुँच 
कर मैंने देखा कि संसार का सारा अर्थ-विधान कल-कारखानों के दुरूह ढाँचे 
में जा फँसा है। इस बात को भी मेंने लोगों के सामने एक मनोरंजक 
उपन्यास के रूप में रखा, जिसका नाम ही 'कल-युग? था | यह सब आठ-दस 
वर्ष पहले की बात है. जत्र मशख्वाला और कुमारणा ने अपने प्रामोद्योगों का 
कोई दर्शनीय प्रयोग प्रारम्भ नहीं किया था ओर न उनको गांधीवादी व्याख्याएँ ही 
हमं उपलब्ध थीं [7१९१ ९९००००००००००० ००० 

कागजी दुर्भिक्ष, आर्थिक उलभनें, नाना प्रकार की बाधाएँ----रत्ती भर भी 
आगे बढ़ने की गुज्जाइश नहीं थी। अंततः, मैंने यही निश्चिय किया कि “नवमारत 
को दो भाग में बाँट कर ही पूरा कर देना चाहिये--'सिद्धांत! और व्यवहार! | 
प्रस्तुत पुस्तक “नवभारत? का सिद्धान्त स्वरूप आपके हाथों में है। परन्तु महत्व 
की बात ध्यान में रखने की यह है कि यह भाग दूसरे से सम्पू्शुतः स्वतन्त्र है । 
चूँकि हम कह नहीं सकते कि दूसरा भाग कंब प्रकाशित होगा, श्रतण्व विभाजन 
इंस अकार किया गया हैं कि गांधीवाद का अध्ययन करने के लिए किसी भी देष्टि 
से इसका. बिल्कुल स्व॒तन्त्र और सम्पूर्ण ग्रन्थ के रूप में उपयोग किया जा सके । 

परन्तु इसका यह मतलब्न नहीं कि इस प्रकार मेरी कठिनाइयाँ दूर हो गयीं। 
असाधारण जीवन संघर्ष और श्रन्य नाना प्रकार की बिम्मेदारियों के बीच समय 
बिल्कुल नहीं, शांति रत्ती भर नहीं थी। भयावह संघय॑-विध्रष के बीच दौड़ते- 
भागते हुए. अब, जितना समयःमिंला, मैंने उतना ही. लिख डाला । इस लिखते 
में न तो'उपन्यातों की कल्पना-संत्रतंब्य थाऔर न तो शुद्ध शाजीय” विवेवन 


श्ध्प 


( ६ ) 


का तर्क प्रवाह,--श्रर्थ-शाऊत्र के जटिल सिद्धांतों को शत-प्रति-शात सवग्राह्म ओर 
रोचक रूप देना था। यह लिखाई भी मेरे दिमागी मुसीत्रत की एक दास्तान 
है. परन्तु उसका जहाँ तक पाठकों से सम्बन्ध है, इतना ही कहना यथेष्ट होगा 
कि किसी न किसी तरह से पाण्डुलिपि तेयार हो गयी । 

श्रब इसे प्रेत में देने का प्रश्न उपस्थित हुआ, सारी पाण्डुलिपी इतनी 
तेजी से, इतनी श्रत्थिरता पूवंक लिखी गयी थी कि पुनः साफ़ किये ब्रिना उसका 
कम्पोज होना कठिन दीखने लगा । इसके श्रतिरिक्त अ्नुच्छेदों का ऋरमांक और 
फिर सारी पाण्डुलिपि में 'मार्जिन-नोट” देना था। गर्जकि श्रनेकों काम पूरे 
करने थे । इन सारे काम में कुछ मित्रों ने, कुछ युवकों ने, मेरी बड़ी सहायता की । 
इसमें सबसे पहला और सबसे अधिक श्रेय स्व० श्री गिरधर प्रसाद को है जिन्होंने 
बड़ी उदारता पूर्वक कुछ पाण्डुलिपि साफ की, कुछ 'शब्द-सूची? (इम्डेक्स) तेयार 
करने में अ्रचूक सहायता की है। उसके पश्चात्‌ भरी छुन्‍्नूलाल विद्यार्थी, एम० ए० 
बी० टी०, ने भी माजिन-नोट! तेयार करने में कम सहायता नहीं की । मथुरा 
प्रसाद पाण्डेय, बलदेब दीक्षित--इन उत्साही युवकों ने भी कुछ न कुछ हाथ 
बैंटने की चेश की है | इन सब का में अतीव आभारी हूँ।****** | 

अब, स्वयं “नवमारत? के सम्बन्ध में भी दो शब्द कद्द देना आवश्यक है | 
“नवभारत” है क्‍या, 'नवमास्त? की आवश्यकता क्‍या है, इन सब का विषय- 
प्रवेश में ययेष्ट रूप से उल्लेख किया जा चुका है। यहाँ केवल इतना और 
कहना है कि भारतवर्ष, विश्व के अ्रन्य भागों के समान ही दारिद्रथ और श्रभाव 
की कठोर यातनाएँ भेज रहा है। सदियों की गुलामी के पातक और कलमयी 
शोषण से जजरी भूत, महायुद्ध के घातक आक्रमण से निर्जांब और पतनोन्मुख 
देश एक बार पुनः क्रान्ति के रास्ते पर जा लगा है। विध्वंस के पश्चात्‌ 
पुनरुद्धार और पुनर्निर्माण की श्रनिवायं श्रावश्यकताओं ने उसे व्याप्त कर लिया 
है। देश भर में स्वनात्मक कार्य-क्रम का महा मन्त्र फूँक दिया गया है, परन्तु 
श्रफतोस है कि अब तक भी श्रघिकांश कार्यकर्ताओं के पास संचालकों के संक्षिस 
झादेशों के अ्रतिरिक्त कार्यावलि की अपनी कोई सुनिश्चित रूप-रेखा या सिद्धांतों 
का कोई तार्किक सहारा नहीं है । “नवभारत” इस कमी को धहुतांश पूरा करेगा, 
मुझे पूर्ण विश्वास है। . 

मैं कह चुका हूँ कि भारत का उद्धार कोरे अर्थंशाज्ञियों से नहीं होगा। 
सत्र तक लोग अपनी... जिन्दगी का सवाल स्वयं नहीं समकेोगे, ,अमकक्तर उसे. 
सुरुचि पूजंक अपनायेंगे नहीं, लाख़ों, शास्त्रीय पाठ्य ऋम भी. बेकार सिद्ध होंगे | 
गांधी, जी और राजेन्द्र बाबू की -प्रेस्थाएँ .आदश्श और अ्रद्धा: रुक ही समास हो. 


( ७ ) 


जायेंगी । अतएव एक ऐसी पुस्तक की नितांत आवश्यकता थी जो शास्त्रीय पठन- 
पाठन के साथ ही स्वसामान्य का अपना रोचक विषय बन सके | मैं.समभता 
हूँ कि नवभारत” इन दोनों दृष्टि से उपयुक्त सिंद्ध होगा । 

में एक गाँव में गया था। वहां एक युवक से भेंट हुईं जो अपने को 'राय वादी” 
कहते थे और प्रांतीय असे म्बली के चुनाव में कांग्रेस के एक प्रतिश्ठित नेता के विरुद्ध 
खड़े हुए थे | मारत की आजादी और गरीबी के समाधान की ही वह कसम खाये 
बैठे थे। चुनाव में वह हार चुके थे । मैंने पूछा--“अब आपका कार्य-क्रम क्या है !? 
उन्होंने निलंज सा उत्तर दिया--'दो चार दिन में कांग्रेस मंत्रिमएडल बन जाने पर 
ही कोई कार्य-क्रम बन सकेगा ।” हिन्दुस्तान में गरीबी क्‍यों और क्योंकर कार्य कर 
रही है, हिन्दुस्तान की वास्तविक समस्याएं हैं क्या--इसका उन्हें कोई ज्ञान नहीं 
था । हिन्दुस्तान तो एक बहुत बड़ी बात हो जाती है। मैंने पूछा--“श्रापके गाँव 
की आबादी क्‍या है !?? उत्तर असंतोष जनक । मैंने पूछा--““आ्रापके गाँव में 
लोगों को अन्न ओर वस्त्र केसे मिलता है !?”--इसका भी वह कोई ठीक उत्तर 
नहीं दे सके । मैंने पूंछा--“यहाँ लोगों के पढ़ने-लिखने का क्या साधन है !? 
उत्तर मिला--“कुछ नहीं।” मैंने पूंछा--“आप इन समप्यायों को हल 
करने के लिए. स्वयं क्‍या कर रहे हैं ;”? तो फिर वही उत्तर मिला कि---“कांग्रेस 
के पदारूढ़ होने का रास्ता देख रहे हैं ।” “कांग्रेस ने शासन करने से इन्कार कर 
दिया तो क्‍या होगा (”? मैंने तो यही सपम्रका कि रुद्राक्ष की माला फेरने के सिवा 
उनके पास कोई दूसरा रास्ता ही न था। सारांश यह कि सारे देश में बहुतेरे ऐसे 
लोग फेले हुए हैं जिन्होंतेन तो देश की समस्यायों को समझने की चेश 
की है और न कुछ ठोस काम करने का व्रत लिया है। कुछ शोर गुल, कुछ शुद्दरत 
की उत्कण्ठा उन्हें व्यग्र किये हुए है। जो ईमानदारी से देश के लिए. मर-मिट 
रहे हैं उनके लिए भी तकं-युक्त. कार्य-क्रम का अभाव ही देखा गया है। ईमानदार 
या गैर ईमानदार, नवभारत” सबके लिए. भारतीय समस्याओं का एक संगठित 
चित्र लेकर सामने आता है | दृष्टि कोण का अन्तर हो सकता है, सत्य का अमाव 
नहीं होगा । इतना ही हो तो .भी में अपने परिश्रम को व्यर्थ न सममूँगा। 

मैं उन समस्त विद्वान और विचारकों का भी दृदय से आमारी हूँ जिनकी 
स्वनाश्रों और लेखों का मैंने प्रत्यक्ष या अप्रत्तु रूप से सहारा लिया है |****** 

अंत में मैं पाठकों तथा विद्वानों से प्रार्थना करूँगा कि 'नवमारक को एक . 
बार निष्पक्ष दृष्टि से देखें और इसके प्रस्ताओं पर उदारता पूर्वक विचार करें। 
भाषा के दोष की श्रपेक्षा विचारों की उपादेयता पर ध्यान रक्ला चायगा, परेसी 
मुके आशा है, प्रार्थना भी यही है । जमा झा बा? 
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(अ) नवभारत का अथे-- 
नवभारत के आर्थिक पुनरुद्धार की रूपरेखा--भारतीय श्रथंशास््र के श्रध्ययन 
ओर विवेचन में नये लक्षणों का प्रयोग--जेबॉन की अर व्याख्या--- 
अर्थशास्त्र का यथार्थ रूप---“आरार्थिक जीवःः और भारत--- १-२, ३-४ 
(बे) नवभारत की आवश्यकता--- 
सरल, सुत्रोध, और व्यातवराहिक ढंग से आगे बढ़ने का साधन--हमारे भावी 
निर्माण में गांधी विचार धारा का एक प्रमुख भाग है--शोषणात्मक और 
संद्ारी प्रवृत्तियों के स्थान में स्वनाव्मक भाव धारा--- ३, ४-७ 


(स) नवभारत का आर्थिक दृष्टि कोए-- 
नरभक्षी कझ्लाल को दूर करने के लिए वेज्ञानिक आयोजन की आबश्यकता- 
देश की वस्तुस्थिति--अर्थशाश्र --दयनीय दुरंगी--श्रथंशाखर और यांधी 
जी--अ्र्थशात्र और श्राचार्य झग़ालानी ( टिप्पणी )--अर्थ और नीति- 
शास्त्र, एक दूसरे से प्रथक नहीं हैं---किसी भी शुद्ध श्राथिक॑ विधान में 
शोषण और दासता को स्थान नहीं है--अर्थशास्त्र की नींव समाजशासत्र पर 
हो--भारतीय अर्थशात्र का मौलिक आधार--सती और सद्शहस्थ--सुख- 
सम्पदा और गाहंस्थ्य--भारत की श्रार्थिक स्थिति को समझने के लिए 
उसके समाजशारत्र को समभना होगा--भारतीय सम्यता 'शहरी संकुचन? 
नहीं, प्राम्य विस्तारः पर अवलम्बित है--किसी देश का श्रार्थिक स्वरूप 
'. उसकी भौगोलिक स्थिति पर निभेर है--उत्पादन के दो मुख्य सांघन :--श्रम 
और पएूँजी। भांरत का आर्थिक संघटन श्रम प्रधान हो--उत्पत्ति और जन- 
'' संख्या, सापेक्ष हैं ( टिप्पणी )--उत्पादन और साम्यंवोदी बँय्वारे से पहले 


साल मम द्यडडी नकर्माज्ीकियर कनरलयफजआंक, वकक्‍कमतनक सनारकशॉन्मात री. भला परनोरिशतननाध्माकआ 


( १० ) 


सीधी-साधी श्रदल-बदेल, उत्पादन का व्यापारी करण, अन्तर्राष्ट्रीय पसव- 
लम्बन, मुद्रानीति 0॥07९ए० 770070779),“बस्तु विनिमय”(897६९7) 
दूषित विनिमय विधान--बड़. और चेतन के भेद से आशिक रचना का 
मेद--मनुष्य की पाँच मूल भूत आवश्यकताएँ---.“'क्षेत्रस्थ सम्पन्नता?” और 


:“स्वाश्रय? ४-६, ७-१६ 


(द) नवभारत का रचनात्मक आधार-- 


ण है 
कप, 
३५ 


संसार की वस्तुस्थिति--कलयुग !--कार्य करने का टंग, भूत और वंतेमान--- 
मनुष्य है, पर अधूरा ही--मंनुष्य या “विशेषज्ञ” (--अ्रब खार्थ, मनुष्य 
का जीवन-लक्षण--मशीन जनित स्वार्थान्धता, बेकारी, पूण काय ओर अ्रपूर्य 
मज़दूरी तथा अपूर्ण कार्य और पूर्ण मजदूरी, रूस की समूहवादी और 
इड्लैण्ड का पूँजीवादी श्रम, मशीनाश्रित उपज की लाक्षणिक परिभाषा 
( टिप्पणी )--चत॒र्दिक बेकारी-- नरमेघ, मशीनों का वाह्य प्रभाव है--- 
कलमय. उत्पादब, कृत्रिम माँग और कृत्रिम खपत--नकली और विषेली 
वस्तुओं की सृष्टि--बाइप्रोडक्ट्स--रोज का शौक धीरे-धीरे जीवन की 
आवश्यकता बन जाता है--मशीनें मनुष्य को कृत्रिम बना रहा हैं---प्रकृति 
का स्वामी बनने के लिए मनुष्य अ्रप्राकृतिक बन, रहा है--नकली बच्चे : 
865 ंप०6 7०76७ ( टिप्णणी )--मनुष्प की अ्रसलियत और 
कल कारखाने---नकली भोजन (टिप्पणी )--सुख-सम्पदा का प्राकृतिक 
विधान और व्यक्ति का स्वतंत्र सहयोग--कारखानों से बेकारी ओर दरिद्रता- 
मशीने व्यक्ति के श्रस्तित्व ओर व्यक्तित्र, दोनों को नष्ट कर रही हैं-- 
साम्पत्तिक सञ्चय या विनाश--कलमयता से मनुष्य का सम्पूर्ण विनाश--- 
जनन निग्रह और समाज नीति--वतंमान श्रर्थनीति और नवभारत का 


दृष्टि कोण--जनाधिक्य, कल कारखाने, सन्तानोत्पादन, आम्य विस्तार, 
 आशभ्रमस्थ व्यवस्था ( टिप्पणी )-- क्‍ १०-२२, १६-२६ 


चर्ख का हृष्ट 
चर्खे का अर्थ--चर्लात्मक मशीनें--कलयुग की विशेषताएं, पएूँजी की इृद्धि, 


, क्‍ एकाधिकार, श्रमिक समुदाय की नयी स्थिति, मालिक और मजदूर, मबदूरों 
.. के व्यक्तित्व का नाश, पूँली पर व्यापारियों की प्रभुता, साम्पत्तिक विस्तार 


पूँजीवादी शोषण, श्रतिरिक्तात्र ( 5प्राएैंप५ एथप6 ) भ्रम साध्य पूँजी 


हे ( ५४७77906 ०७४६०) ) एकनत्रीकरण, श्रमिक और प्रारिभ्रमिक, उत्पा- 


दन के. साधनों में “लाह्षणिक परिवतन”, “प्रोलेटेरियट” श्रे्थात्‌ भमिक 


( ११ ) 
साँचा, प्रचण्ड मशीनकरण, परम बाहुल्‍य ( 5प[062 ४.00७7097706 ), 
कलमंय उत्पादन का दुखद काकपके, जलात श्रभाव और बलात बेकारी 
पूँजीवादी दृष्टि, नफाखोरी, बाहुलय के मध्य निरीहता श्रौर भूख की पाश्विक 
लीलाएँ, समाजवादी दृष्टि, माक्संवाद और पूँजीवाद, चर्खा माक्स की श्रस्पष्ठ 
सलाह का स्पष्टीकरण, कलमय उत्पादन का विनाशक गोरखधंघा, कलमय 
उत्पादन का गुणनफल विश्व युद्ध, चर्खात्मक उत्पादन का लागत पहलू , 
कृत्रिम साम्य असंभव है, “समन्वयात्मक सम्पूर्ण,” चर्खात्मक उत्पादन, 
उत्पत्ति का निर्यात या वाह्य उपयोग, स्थानीय आवश्यकता के लिए स्थानीय 
पंचायत, कारखानों पर खड़ा होने वाला राज धोखा है, “मास प्रोडकशन,? 
कलेक्टिव फार्मिग, सामूहिक उत्पादन, सम्मिलित कृषि, सहयोगी” कृषि 
सामूहिक स्वामित्र', धरती के मालिक, विनोबा का मत, स्वामी और दास 
वेयक्तिक उत्पादन के लिए वेयक्तिक मशीन, चर्खात्मक मशीनों का विवरण 
मानव समाज की निर्दोष प्रगति की मौलिक शत, चर्खात्मक मशीनों में सुधार, 
कारखानों की विशेषता, एक मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था, शति-प्रति-शत 
रोजी की गारंटी, कलमय उत्पादन, निःकल उत्पादन का राजनीतिक अंग 
बेग भेद का सम्पूर्ण अभाव, पुलिस और सेना, शोषण और दमन के प्रतीक 
श्रर्थ और राजनीति, केन्द्रीकण श्रौर विकेन्द्रीकरण-- २३-४३, २६-५६ 


(य) नवभारत का विषयाधार-- 


आइणात्मक पक्च--आइडुणों का यथार्थ महत््व--प्रत्यक्ष सत्य और निर्नीब 
तथ्य--- ४४-४४, ५०६० 
(द) नवभारत का भोगो लिक अथ-- . 
माक्स का मत : श्रार्थिक परिस्थितियाँ सामाजिक ढाँचे की जननी--भौगोलिक 
स्थितियाँ 
और जातीय स्वभाव--स्वावलम्बन, भारत और इंगलेण्ड में--व्यक्ति की 
निर्धारण शक्ति श्रोर समाज की सामूहिक श्रर्थ व्यवस्था नवभारत की मौलिक 
श्रथ व्यवस्था--स्थिति भूत तथ्य--भारतीय जलवायु की देन : प्राकारिक तथा 
पारिंम ण॒क बाहुल्य-दुष्कालों का रहस्य-जनसंख्या और दुभिक्ष ( टिप्पणी )- 
'भारत की मौलिक बनावट और वितरण व्यवस्था--. ४६-४८, ६०-७१ 


(ल) नवभारत की प्रस्तुति-- 


.... नवभारत अथंशाज की विश्युद्ध एवं व्यावहारिक रूपरेखा है--नतवमारत की 
सेद्धांतिक स्थिति--नीति और प्राथाली--नवभारत की योचना : घनिक़ों की. 





( १४- ); 


संख्या; इड़ि नहीं, सर्वृज़्तात्य की. सुख़न्सम्पद्य--मनुष्य -ममुष्य: अदा रहे 
.पूद्ा मनुष्य, मे. कि विशेषज्ञ. अर्थात अधूरा सनुष्य और न. कल्न कारखानों का 


चल्लता-फिसता पुर्जा बन कर समाप्त.हो बाये-- .._.. ४६-६२, ७१-७६ 
** द्वितीय खण्ड. 
नारी रा ः धारा १-४७, प्ष् ७६-११० 
( अ ) दम्पति और समाज॑-- 


स््री और पुरुष का प्रेरणात्मक आराधार--दम्पति समाज का आदि कारण और 
आधार भूत श्रद्ध है---दाम्पत्य और समाज का पारस्परिक विकांस--स्वच्छुंद 
संयोग ( 770775८709 )--बपौती---सरदारी-माँ--सन्तान--सन्तोत्पा- 
दन--शहस्थाश्रम के बिना सामाजिक विकास असम्भव है--दाम्पत्य विधान 
ग्रहस्थाश्रम--पंत्रिक सूत्र--बहु-पति! ( 7?092»70079 )--सन्तान का 
पालन-पोषण--लड़के-लड़कियाँ---“बहु-पत्ि! ( 7098279 ) और 
पृत्र--सम्पत्ति, उसकी सुरक्षा और स्थायित्व--स्त्री, पारिवारिक संचय 
और ख्री का स/म्पत्तिक स्वामित्व, कौठुम्बिक व्यवस्था ( ८ )--खस्तरियाँ : घरेलू 
दासियाँ--वंशावली--बहु-पत्नि और जन-संख्या--नियोग--एक तंत्र : 
केन्द्रीय शासन--पितृ भक्ति, पुर्खा--सह्धमिणी, श्रधौद्धिनी--साम्पत्तिक 
आयतन, सामाजिक शांति--“हु-पत्नि श्रीर सरदारी--“बहु-पत्नि? के 
दोष--'एकजत! ( (०07082४7ए )--रूमंवर--. १-१२, ७९-८६ 
(थ) भारी ओर सामाजिक विकास 
समाज क्या है (समाज केसे बनता है--समाज में पुरुष का प्रभुव-- 
स्त्रियों की दासता का उद्गम : मासिक धर्म, गर्भाधान--सम्यंता, केवल पुरुषों 
की मिलकियत रह गयी--स्त्री-पुरुष का समझौता ; वित्राह शात्र-पुरुषों की 
आवेश्यकता--सन्तान की ममता और ग्रहस्थाश्रम--राजनीतिक भेद का 
श्रीगणेश, शंइस्थाश्रम से--कार्यों में सर्वोदिय दृष्टि--कार्यों के भेद से वर्ग 
.. भैद-- संवोदय समाज में कार्यों का भेद---दाम्पत्य के दो मुंख्य रूप ; “अपिर्ड 
5 अंगोछ ( #ऋ०82ा9) और सप्ण्डि-सगोत्र! ( +8008०79 )- 
 दाम्पत्य चक्र और विकास--- | «४ १ ३-२८॥ ८६-९४ 


(स) श्रम विभाजन ओर गाहे स्थ्य-- 


_+ हम्पत्य विधान के आर्थिक कारणं--अर्ुन्तकालीन व्यवहारें और पूर्व 
है“ सैलार--समाज संगठन और शान्तिकालीन स्थितिं--सोमालिक विकोस और 





१३ ) 


. विकसित गाहस्थ्य--स्त्री-पुरुष का पारस्परिक श्रम विभाग : प्राथमिक और 
/ “द्वितीय--सामाजिक श्रम विभाग का बोजाहेंपणं, स््री-पुरुष के स्वभाव- 
रेद में--ख्री-पुरुष का वर्ग भेद मिटाने के लिए कार्यों का सम्मिलित उत्तर- 
दायि उ---प्राथमिक और द्वितीय विभाग का श्रन्योन्याश्रय--! ।थमिक और 
द्वितीय का सान्निध्य--कल-यथुग का प्रभाव--- २६-३६, ६४१०२ 
4) गाहँस्‍थ्य और सम्पत्ति-- 
रूतंत्र कुठुम्ब--कार्य विभाजन : प्राथमिक ; उद्यमस्थ ( ऊ'प्रा32007७) ), 
द्वितीय : आकारात्मक (500८प7-४])--साम्पत्तिक निमौण के लिए श्रम 
भर कार्य-विभाजन---सुव्यवस्थित गाईंस्थ्य : उत्पादक श्रम $ कार्य और अम- 
विभाजन--वेयक्ति क सम्पत्ति का सामूहिक रूप : राष्ट्रीय सम्पसि : सामाजिक 
. मम्पत्ति--श्रम और सहयोग का साम्पत्तिक अ्न्योन्याभ्रय--स हस्था भ्रम : सामू- 


हिक सुख-सम्पदा की श्रनिवा्य इकाई-- ३७-४७, १०२-११० 
" तृतीय खण्ड 
समाज घारा १-२८२ प्रष्ट ११३-३५४ 
(अ) व्यक्ति और समूह-- ! 


व्यक्ति को समभकर ही सम्नाज को समझा जा सकता है--ममुष्य क्या है (--- 
युनानी दाशंनिकों का मत--आ्रधिमौतिक और श्राध्यात्मिक पद्धतियाँ--- 
दन्द्ात्मक भोतिकबाद : 09]९000७] १(७६९४४०)७॥09, मार्क्स का-- 
आत्मा, चेतन, प्रकृति--माक्संवाद : मोतिकवाद---“अ्रना त्मवादी दून्द्वात्मक 
भोतिकवाद”---सांख्य दर्शन का मत--बौद्ध मत--जगत, मार्क्स के 
मतानुसार--मूल तत्व : 'मंटरः--मनुष्य, माक्स के मतानुसार---जड़ और 
चेतन में कोई भेद नहीं--व्यक्ति, समाज में--_जगत, सृष्टि, व्यश्टि, समशि-- 
व्यक्ति में चेतन सत्ता--मानव समाष्टि के मूल में घटक रूपी चेतन व्यश्ट 
. क्रिया शील है--मनुष्य सामाजिक जीव है समाज--सभ्यता--सम्यताएँ-- 
समाज जड़, श्रप्रत्यक्ष और श्रवेषक्तिक है-- १-७, ११३-१२० 
(व) समांज ( शहरी और आमस्य)-- 
.. संसार का अ्रथ विधान दो प्रमुख वंगों में विभक्त है : पूँजीवआाद और समूइवाद- 
पूँजीवाद का सामाजिक महत्व : व्यक्ति की निर्बाध स्वच्छुद्ता : 4.,95562 
एथ९--ब्यैक्तियाद, पश्चिमी ढंग' का -भारतीय विचारंधारा भी व्यक्तिवादी 


( १४ ) 


है परन्तु पश्चिम के समान जड़ नहीं, चेतन है---जड़ ओर चेतन के.श्रंतर से 
दो प्रकार की स्म्बताओों की सृष्टि : केन्द्रोन्मुखी और :केन्द्राप्शारी यानी 
शहरी और ग्राम्य--पूँबीवादी और खमूहवादी, दोनों जड़ यानी शहरी हैं-- 
भास्तीय सभ्यता चेतन यानी ग्राम्य हैं---केन्द्र और आयतन---समाज संघटन 
की बुनियादी बातें--समाज संगठन की मूल प्रेरणा : आर्थिक स्वार्थ-- 
संस्कृति का निर्माण---संस्कार और “ संस्कृति--सामाजिक विकास को श्रार्थिक 
सूत्र--कलयु ग--संसार दो दलों में बिमक्त हो गया (१) कारखानों वाली 
केन्द्रित ब्यवस्था, (२) चखे वाली यानी विकेन्द्रित व्यवस्था--मशीन और 
मज़बूर--कलमय विधान : शहरी समाज : केन्द्रीकरण--युद्ध और संघर्ष 
उद्योगवाद की अनिवाय शतें--ग्रामीण समाज : ग्राम्य सम्यता--पैसा 
साधन से साध्य--कृषि, भारतीय संध्कृति का मूल आधार--प्राचीन 
संस्कृति के श्राधारात्मक तत्व : सम्मिलित परिवार और जीविका की गारंटी 
स्पर्धा श्रोर. स्रार्थपरता पर वर्ण-गत अं क्रश, स्वावलम्बन और श्रार्थिक सुस्क्षा 
ग्राम्य पंचायतों द्वारा, आध्यात्मिक विकास की श्रेश्ता--पश्चिमी सम्यता 
प्राण भातक स्पर्धी पर अवलम्बित है--- जीवाद श्रोर समूहवाद--समूहवाद 
और व्यक्ति--मशीनों की विरात्ता को लघुता में बदल देने से समस्या का 
हल--सखदेशी “वसुधेत्र कुठुम्बकम!--भारतीय ग्रामोद्योग का लक्ष्य--समाज की 
बनावट में आशिक स्वार्थों का स्थान-- ८-२६, १२०-१३४ 
(स) भारतीय समाज का आधधारात्मक तत्व-- | 
समाज की वतमान स्थिति--जनसंख्य में वृद्धि और सामाबिक मान्यताएँ-- 
भारत में जनाधिक््य पर डा ग्रेगरी और डा० केलॉग के मत--जनन निग्रह 
की प्राकृतिक समाज, व्यवस्था ; आश्रमस्थ जीवन--प्राचीन सभ्यता पर एक 
दृष्टि--प्राचीन ओर अर्वाचीन की तुलना--समाज के ञआर्थिक जीवन का 
उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक जीवन पर अवलम्त्रित है--वाह्य और 
आन्तरिक जीवन का सामश्जस्य-. ३०-३६, १३४-१३६ 
(द) सहयोग या संघष-.- क्‍ हे 

जगत की परिवतनीयता: ताल्िक या उपकरण गत ?-माक्स दशन अ्रन्तद्वन्द्ध 
'डायलेक्टिक्सः--अन्तसंघय ओर द्वन्द्ात्मक . विकास--पश्ु . जीवन में 
व्यापक और व्यवस्थित सहयोग---सहयोग झौर, सहायता से सामाजिक 
जीवन में आनन्द का, अनुभव--“मत््न्याय? १ ( इ )--शहुयोग : अनुभूद 
सत्ये---डारबिन का मत, : एक की दूसरे पर निर्भरता, सन्त॒ति और सु एक्ञा/की 


के 





( श ) | 
वृद्धिमान और विकासमान आ्रावश्यकता के लिए---योग्यतम ( (06९४६ ) 
कौन-(--शेर और चींटी की तुलना और निष्कषं--सहथोग ही सृश्टि की 
आरधारात्मक शक्ति है--जीवन संघर्ष और अन्तदवन्द्र-प्रकृति भें दृश्यगतः 
बेषम्य का श्र्थ--कलयुग और कृत्रिम संघर्ष--सामन्त, राजा और प्रजा, 
शासक और शासित, स्वामी और दास--समाज की स्वयम्मू नियामक शक्ति 
में हस्तक्षेप--अ्धिकार और कतंव्य,  वर्णणत--बगैती के अनुचित रूप से 
सामानिक वैषम्य की सृष्टि--सामाजिक समीकरण की प्राकृतिक प्रेरशा-- 
भगवान कृष्ण, भगवान बुद्ध, हज़रत ईसा, हज़रत मुहम्मद, महात्मा गांधी--- 
सहयोग और समाज -- २७-४६, १३६-१४८ 


( य ) श्रम ओर कार्य-- 

(६2) 
वस्तुस्थिति--कार्यों का उद्देश्य शऔर श्रवकाश की श्रावश्यकता--कलमय और 
चर्खात्मक श्रम, ठुलनात्मक अ्रध्ययन-- भ्रम श्रोर सज्जीवन--कार्य श्रोर श्रम. 
की शुद्ध तम प्रणाली-- ४७-४२, १४८-१४३- 

" (२) 
श्रम में त्ली-पुरुष के स्वभाव-भेंद की श्राधारात्मक आवश्यकता--स््री श्रोर 
पुरुष को एक दूसरे के काय में दक्ष होना चाहिये--गांधी जी का मत--- 
कार्यों पर एकाधिकार के कारण वर्गों की धातक सृष्टि--स्त्रियों पर पुरुषों की 
हुकूमत के अंत की गांधीवादी योजना--कार्यों की सर्वव्यापकता--चर्खा और 
कृताई--चर्खा और गोपालन-- ४३-४६, १५३-९१४८. 


(३) 
सामूहिक सहयोग ; सामाजिक अ्रम--कलमथ उद्योग; और सामूहिक 
भ्रम-फल की राष्ट्रीय .ठुला--सामूहिक श्रम-फल का प्रति व्यक्ति दीघकालीन. 
परिमाण योग-- अम-फल का माप-दण्ड और सामूहिक परिमाण--पर्यों 
की पारिमाणिक उपज--केन्द्रित और विकेन्द्रि-- ४७-६०, १४८८-१६२ 


(४) 
भारतीय वर्ण व्यवस्था का व्यापक प्रभाव--चातुर्वस्य विधान : श्रम, 
 विसाग प्रधान--ऊँच-नीच की भावना और सामाजिक वेषम्य--गांधी 
. जी की दर--व्यक्तियों की समानता और असमानता--वर्ण विधान की 
मूल प्रेरणा--वर्ण, विधान, और सामाजिक व्यवस्था--वर्ण विधान और: 


( १६ )) 
: 5 समान की शेक्षणिक आवश्यकता--वर्शंगत सामूहिक जीव॑न--वर्ण विधान 
: है; विरुद्ध आक्षिप--वर्श विधान; संतार के नकशे में--जन्मना और 
कर्मणा--वर्ण व्यवस्था, सामाजिक सहयोग का प्रेरणा विन्दु, न्यायाधीश के 
रूप में; वर्ण व्यवस्था ओर प्रतिस्पर्धा--वर्णा भ्रम--क्तयुग और वर्णाश्रम-- 
गांधी जी की नयी योजना : नयी तालीम : समस्या का अचूक समाधान-- 
नयी तालीम में कार्य और उद्योग से ही ज्ञान की सिद्धि--गांधीजी की 
योजना : विश्व धर्म-- ६ १-७८, १६२-१७९ 
(५ ) 
भारतीय कुठ्ठम्बर व्यवस्था, संयुक्त परिवार, वेयक्तिक साहस--संयुक्त परिवार 
सामूहिक कृषि का संठुलित रूप है--विनोबाजी और भू-दान-यश्ष-. 
सामूहिक रुम्पन्नता के लिए वंयक्तिक पमाना जरूरी--श्रम की गति- 
हीनता औ्रोर नवभारत की उत्पादन विधि---संयुक्त व्यवस्था समाज का कतंव्य 
विधान है--नवभारत की श्रम नीति-- ७६-८४, १७६-१८७ 
«५ र ) बेकारी-- 
द (१) 
प्रारम्भिक--सर्वसुयोग्यों का जीवनाधिकार--भोजनागार में भूख पीड़ा-- 
यंत्रों की मर्यादा कायम करने की जद्रत--नयी तालीम बनाम वर्धा पद्धति-- 
८६-८८, १८७-१६ ० 
क्‍ (२) 
सच्चा श्रम विधान--अनावश्यक और अ्रनुत्पादक कार्य ( १६० ८ )-- 
का द ८६, १६०-१६१ 


(३१) 

जनवृद्धि और बेकारी, कृषि जन्य बेकारी, बेकारी और आमोद्योग 

» बणंगत और ध्ार्मिक बेकारी, सरकारी और व्यापारी बेडारी, राजल्ल और 

बेकारी-- श्रम प्रधान उत्पादन: और सँहगी--कक्षमय उल्ादन बनाम 
: /साम्पत्तिक-विनाश---कलमय डजत्पादत बनाम बेकारी-लंदेशी समाज-- 

सरकार और समान-- .. ६०, १६१-१६८ 
अल) सम्पत्ति और स्वामित्व-- 

स्वामित्व से ही सम्पत्ति का स्वरूप स्थिर होता है---धम्पत्ति और व्यक्तिगत 

सवा्मित--विंश्व के साम्पत्तिक॑ चक्र में व्यक्ति का स्वार्थ और पुरुषार्थ--- 

वेयक्तिक सामिल का विरोधामात--जैयक्तिक था मर मूह 


. “” सीमूहिक स्वा्मिल--सम्पत्ति का सच्चा मूल्य--सा्मूहिक विधोन' में - सोम्प- 





( १७ ?) 


त्तिक विकास--सामूहिक विधान से जटिल और बोमिल-सरकारं की सष्टि--- 
उत्पादन के साधनों पर सामूहिक स्वरामित्त का अ्र्थ--प्रमस्या का हइल-... 
भारतीय कुट्म्ब ब्यवस्था--'दायभाग” और “मिताक्षरः---संयुक्त परिवार, 
(हिन्दू कोड बिल'--भारतीय समाज विधान के दो यम और नियम॑ : संयुक्त 
परिवार और संयुक्त सम्पत्ति---मंयुक्त स्वामित्व बनाम समूहवादी सखामित्व-..-... 
बंशज पीढ़ियाँ---श्रावश्यक' और “अतिरिक्तर आय---साम्पत्तिक स्वामित्व 
के पारिवारिक सूत्र--चल और अचल सम्पत्ति--पाम्पत्तिक स्वामित्व, वे- 
यक्तिक और सामाजिक--छ्ामित्वांतर : उत्तराधिकार, दान और बसीयत, 
सामात्रिक या धार्मिक---पम्पत्ति, मूल्य ओर उपयोगिता--उत्तराधिकार : 
राष्ट्रीय निधि---पम्पत्ति क्‍या है (--पम्पत्ति, एक सामाजिक शब्द है-.. 
आवश्यक और अतिरिक्त आय--अ्यक्ति पारिवारिक माध्यम से सम्पत्ति का 
स्वामी--अचल सम्पत्ति की सीमा--चल सम्पत्ति. और वेयक्तिक बचत--- 
आवश्यक और. श्रतिरिक्त बनाम 'अन्डः ओर '“अन-श्रन्ड' आय 
(२२३-२४८)-वैयक्तिक बचत और उत्तराधिकार, दायभाग और मिताक्षरा का 
सुमिश्रण---उत्तराधिकार, वेयक्तिक सम्पत्ति की श्रनिवार्य शतं--तमांज का 
उत्तरदायित्व : सदस्यों को साधन युक्त ओर उनकी साम्पत्तिक व्यवस्था करना- 
दान और बसीयत ज़ामा--सरकारी हस्तक्षेप, सामाजिक स्वतंत्रता का 
शत्र---नवमारत का श्रात्यंतिक ध्यय, साम्पत्तिक योजना में व्यक्ति समाज के 
लिंए. क्रियाशील रहे--वेबराहिक तथा श्रन्य स्वामित्वांतर--खत्री-धन--मृत्यु 
कर--पारिवारिक सम्पत्ति में बाहरी लोगों का स्थान और स्वार्थ-«दत्तक 
व्यवस्था--परारिवारिक सम्पत्ति का स्वाभाविक विभाजन--परिब्रारों के. प्रति 

समाज का उत्तरदायित्व -बाप की जायदाद में बेटी का हक : हिल कोड--.. 
६१-११२, १६६-२३३. 

(व ) कृषि ओर खार्य समस्याएँ-- 

पृथ्वी और कृषक--कृषि, भोजन के पमाने में+-भोजन, मनुष्य को एक 
महा प्रश्म---उन्नति को एक बुनियादी - शतं--भोजन के श्रभाव में श्राजादी 
_ को मतलब--स्वस्थ, खतंत्रः एवं स्वावलम्बी खाद्य नीति--थुद्ध में भोजन का 
 निर्णानक महंत्य--भोजन के प्रश्न पर सर्वांगीण “दृष्टि की श्रावश्वकंता--: 
” खाँदें समस्या में. संरकार का निर्णायक स्थान--सिंवाई - और “द्रैक्टर--. 
: बनेस्पतिचीं--चैधिल और चावल की मिलें--समर्थ ग्रॉर्म' पंचायतों की . 
आावश्यकता--कन्ट्रोल---उपयोगिता या रुपये की “हँशि (»“- अन्न का ऊँचे 
''«“दीम--ल्ली बंचली: ब्येक्तियंत: नहीं।/- पंचायतों 'इपशं+नतासायनिर्क लाद: 


( शं८ ) 

» या कम्पोस्ट [--नलकूप---गोः रक्षा--गाय भारतीय संस्कृति का आधार भूत 
अंग है--.अन्न कीं समस्या के लिए गाय की समस्या--रैक्टर---साँड़ की 
समस्या---जंगलों की समस्या--भोजन की - समस्या में आदमी का स्थान--- 
'सैन्य और शिक्षण नीति--खेती और बाबू वर्ग--बतमान, शिक्षा पद्धति 
और कृषि-कार्य--पूर्स खेती---एह उद्योग और जापानी पद्धति--बृद्धमान 
जनसंख्या ओर अ्रन्नोत्यादन--शरणाश्री समस्या और कृषि--अकाल का 
सब्चा समाधान, तकावी नहीं, ग्रामोद्योग -पंचायत का पहला काम, विदेशी 
अज्न का आर्थिक पहलू--गो पालन और कृषि--गाय और खाद्य 
'समस्या--चर्खा और गो पालन--धरती का उपयोग सामाजिक दृष्टि से 
हो--धरती का श्रानुपातिक बेंदवारा--संतुलित कृषि--खेती पंचायतों की 
अनुमति ओर निर्देश से हो--पंचायती माध्यम ओर खाद्य समस्याएँ--- 
बरसाती पानी का निकास--बाढ़ और कृषि --क्दर--खूराक की हृद कायम 
'करें--जनता के पूरी खूराक की व्यवस्था--खाद्य का पारिमाणिक के साथ 
तात्विक गठन जरूरी है--तात्विक एवं परिपूर्ण भोजन का प्रमाण--शिक्षा 
पद्धति में मोजन शास्र की जरूरत--स्वावलम्बी दृष्टि चाहिए--समतोल 

'भोजन--एक तालिका--भारतीय खाद्य योजना के दो निर्णायक प्रश्न 
भारत की गरीबी और अन्न की कमी--गांधीजी, का सुझाव--भोजन ओर 
शिक्षण शालाएँ--शिशु ओर बच्चों की समस्या--गरीबी ओर मातृत्व--. 
जनसंख्या ओर खेतिहर जमीन--जनन निग्रह्ट नहीं, उत्पादन बढ़ाने की 
जरूरत है--जनसंख्या, अ्रकड़े---जनन निग्रह और श्रोद्योगीकरण---ओद्योगी - 
करण की बृद्धि और गरीबी--उत्पादन की विकेन्द्रित बृद्धि ज़रूरी है--- 
केन्द्रित और विकेन्द्रित उद्योग की ठुलना--जीवन स्तर--प्राकृतिक ओर 
अप्राकृतिक जीवन--प्रकृति द्वोहियों को निःशस्य करने का उपाय--खाद्य 
समस्या कटुतर क्‍यों !--अ्रन्न के मोह के त्याग से खाद्य साधनों में दृद्धि--- 
. केला--कईइ--अश्रकान्न और उसके कारण--ग्रामोद्योगों का श्रभाव श्रोर 
. ग्रकाल--आमोयोगों के भ्रमाव से कृषि पर दबाव---लाय, समस्या और 
सहकारिता---लायथों की बबौदी--संतुलित मोजन के लिए संतुलित कृषि--- 
समाज संतुलन का झभावं--म-ँहताजी : दासता और केन्द्रीकरश---संतुलित 





कृषि के - अम पक समाज का पराश्स्परिक बिन्छेद---संतुलित कृषि बिना | 
विकेन्द्रीकरण: अंसिम्भव १३४३-२१४, २३४-२६१ 
(शा) भू-दानत्यक्ष ओर प्रामोद्योग 


भरत का ८५४४ गाँव: और इसकी ४५४८ जनसंख्या बे-ज़मीन है---परिणा- 


( १६ )2 


मतः सारा देश क्ञोम और हिंसा से पूर्ण श्रौर विकास से विमुख॒ है । ज़मीन 
की समस्या के समाधान के दो हो तरीके हें--..हिंसा श्र प्रेम ( भू-दान- 
यश )--ज़मीन पर नेसार्गिक अधिकार--भू दान-यज्ञ, सामाजिक क्रांति की 
एक मनोवेज्ञानिक पीठिका है; क्रांति. का यह त्रिविध सूत्र है--.धथ्वी, सम्पत्ति 
का बुनियादी खोत है--पृथ्वी, व्यक्ति और समूह--आ्रार्थिक पर्यात 
( #०००गणां० न्‍्र०0078 )--भू-दान. और मभू-वितरण, ज़मीन 
किसको (सामूहिक कृषि और सहयोग ए.वं सम्मिलित क्ृषिं (२६६ ८)--- 
ज़मीन के छोटे दुकड़े ओर बिना हल-बेल के उत्तम खेती--बीन और 
जापान में ज़मीन की समस्या और तत्सम्बन्धित हल, रचनात्मक एवं औौद्यो- 
गिक विकेन्द्रीकरण, स्वावलम्बन (२६७-६८८)--सब को काम--कृषि और 
ग्रामोद्योग, विनोबा के 'सीताराम'-मिल बहिष्कार--श्रौद्योगिक उत्पादन की 
दो मुख्य शर्ते-- २१५-२२४, २६१-३०० 


(प) यातायात--- 


स्पष्ट नीति का ज़रूरत--प्रातायात की वर्तमान स्थिति अनर्थकारी है--सड़कों 
के किनारे, फलदार बृक्ष, आमोद्योग भमण्डार, मार्ग कर--राष्ट्रीय नीति-- 
यातायात ओर अमो द्योग-- २२४-२२८, ३००-३०० 
(स) शिक्षा ;/नयी तालीम-- 
सर्वांगीण क्रांति--उत्पादन यंत्रों का विश्तार--उत्पादन के साधन श्र समाज 
व्यवस्था--केन्द्रीय उद्योग से अनुपमोग्य एवं बेकार वस्तुओ्नों की सृष्टि-- 
समाज का दीवालियापन--अ्रत्यंते शोचनीय स्थिति--स्वावलम्बन और 
सहयोग--केन्द्रीय समाज में पारस्परिक सहयोग का श्रभाव--जनता का 
नेतिक हास---चर्खी : स्वावलम्बी उत्पादन का केरद्र बिन्दु है--नयी तालीम 
स्वावलम्बन की क्रियात्मक शक्ति--नयी तालीम के शिक्षण केन्द्र स्वावलम्बी 
हों---शाला की व्यवरथा और शिक्षक--नयी तालीम : वेज्ञानिक एबं प्रगति 
शील समाज की संयोजित चेष्टा है--पूँजीवाद (--बाबू वर्ग--श्रेणी हीन 
समाज---नयी तालीम : समाज को उत्पादक बनाती है---छिंसा, निराशा का 
प्रमाण--अ्रहिंसात्मक मार्ग, सच्ची ओर सम्पूर्ण क्रांति का एक माजन्न रास्ता- 
आत्मशुद्धि---नयी तालीम बनाम बुनियादी तालीम--पुरानी तालीम (--- 
अम बनाम श्रेणी विभाजन, जन्मना या कमंणा ?--श्रेणीहीन समाज का 
अम विभाग--समान अवसर का सच्चा मतलब--विकेन्द्रित समाज और 
उत्पादन कार्यों का अम्यास--- २२६-२६०, ३०१-३२२ 


( २० ) 


( ह ) विनिमय ओर माध्यम-- 

रुपया, सिक्के, ओर सरकारी नोट--सरकारी नोटों की श्रसलियत (आड़े )-- 
मुद्रास्फीति--नोटों के पीछे सुरक्षित ( स्व ) कोष, एक तुलनात्मक 
अध्ययन--मुद्र विस्फीति--सही रास्ता--विनिमय, एक अनिवार्य, 
आवश्यकता--विनिमय माध्यम की सृष्टि---प्रम सम्पननता और अन्तर्राष्ट्रीय 
परावलम्बन ( ३३१-३२ ८ ) विनिमय माध्यम, “स्वतंत्र” और “स्वगामी'--- 
पेसे की माया--सिक्‍कों पर सरकारी आधिश्त्य--विनिमय माध्यम, सामाजिक. 
तथा अनन्‍्तर्यट्रीय विषमता--रुपये की परिभाषा (३३४ ८ ) माँग ओर 
पूर्ति-- सिक्के और जीवनावश्यकता--कृत्रिम मूल्य--बतमान मुद्रा विधान 
श्औौर बिनिमय माध्यम का श्रप्राकृतिक आधार---पारस्परिक अदल-बदल द्वारा 
जीवनावश्यकताओं की पूर्ति--सम्पत्ति की उत्तरोत्तर पेचीदगी ओर माध्यम की 
जटिलिता--माध्यम में स्थायित्व--माध्यम सेही आ्राथिक रोगों की सृष्टि--- 
सरकारी स॒दृढ़ता और सिक्‍्के--मुद्रा विधान की परिवर्तनीय परिस्थितियाँ--- 
मुद्रा ही स्व व्यापी क्रयशक्ति है--सिक्‍कों का खर्च और स्वयं सनदं 
( ३४३ ८ )--रूपया : क्रयशक्ति--रूपक मुद्रा श्रौर सरकार--हुरिडियाँ 
ओर आर्थिक उलट-फेर---मुद्रा विधान में वस्तु-विनिमय--प्रजात्मक सहयोगी 

क---पंचायत और सहयोगी बंक--सिक्‍्के और घोटोचर नोट---वेंदेशिक 


व्यापार--वस्तु विनिमय बक--- २६१-२८२, ३२२---३५४ , 
परिशिष्ट ३५४७-७२ 
शब्द सूची ३७४-४२३ 


पुस्तक सूची ४२४०-२८: 


अथम खण्ड 


विषय-प्रवेश 


( झ ) नवशारत का अर्थ 


१, अ्थेशास्त्र मनुष्य के सुख ओर सम्रद्धि का एक जटिल बिज्ञान हे 
ओर इसका अनादिकाल से दा आया है, 

परन्तु इस . समय दस सभ्यता युग में पहुच 
लक के चुके हैं, विकास की एक ऐसी स्थिति पर खड़े हैं, जहाँ 
औ्रौर सुवोध-सी '  दैंगें अपने प्रगति पथ को स्पष्ट कर लेना है, अपने 
झूपरेखा है टेंट्िकोय की स्राथंकता को भलीभाँति परल्व लेना हे 

ओर इस विश्रांत बिश्व को हृढ्तापूबेक बता देना है 
कि भारतबषे का आर्थिक विधान विश्व की मान्यताओं का समादर करते 
हुए भी भारतीय ओर फेवल भारतीय द्वी हो सकता हे। विश्व से इसकी 
भिन्‍नता उतनी ही स्पष्ट है जितनी कि विश्व से इसकी अभिन्‍नता के लिए 
आवश्यक है। दम पाश्चात्य परिभाषाओं के संज्ञाहोन अद्भजीकरण और 
अचलित वाद-नानात्व में खो जाने की समस्त सम्भावनाओं को दूर रखना 
धवाहते हैं । इसीलिए हम अपने आयोजन तथा विवेचन का परिचय 
_नत्रभारत के नाम से करा देना आवश्यक सममभते हैं। “नवभारत” भारत 
के भार्थिक पुनरुद्धार की एक ऐसी सरल. सुबोध-सी रूपरेखा भ्रस्तुत 
ऋरता है जिश्षमें 'बसुधैव कुटुम्बकम्‌ः की प्राण-प्रतिष्ठा हुई है और जिसमें 
खमस्त विश्व के पुनरुद्धार की प्रेरणा और योजना विद्यमानें है; यहाँ 
अर्थशांत््र के उन्हों अज्ञों पर और उसी रीति से जोर दिया गया है जो 
हमें सबेसाधारण के व्यावह्ारिक्त जीबन का प्रत्यक्ष बोध“ करा सकें । 
अपने “उसी: विवेधन ओर विश्लेषण समुच्चय” को हम- “नव॑सारतः 
कहेंगे क्योंकि विंदब के नकरे: में: भारत को व्यक्त करना ही हमारा 
वात्कालिक बर्य है । 352 


5नवभारत! भारत 
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२, अतः अपने आर्थिक दृष्टिकोण को निःशहु और “विश्राँतः रूफ 

से स्पष्ट कर देना ही द्वितकर प्रतीव द्ोता है। जेबॉन की अधघे-व्याख्याँ 
पी को ( ॥760०7ए ० ५०४४८ ) ने पश्चिम में आशिक. 
केक सन विचारों ( 5&०णा०णां० 770०४४६ ) को एक नया 
और विवेचन में दिया भोर धीरे-धीरे लोग इस मान्यता पर आने 
अब लंच को लगे कि अ्रथशास्त्र में यथार्थतः भोतिक एवं ऐहिक 
कया स्वार्थों के साथ द्वी एक पारमार्थिक तुष्टि का भी विधान 
होना चाहिये। इसने सम्पत्ति को भोतिक की अपेक्षा 

मनोवैज्ञानिक महत्त्व प्रदान किया या यों कि पाइचात्य विद्वानों ने प्राच्य 
शिखर की ओर ऊपर उठने में दूसरा पग उठाया। यहाँ हम “अथ? की. 
वैदिक परिभाषा को लेकर भारतीय दृष्टिकोण की ब्यापकता सिद्ध करने. 
की अपेक्षा यह अधिक आपरयक सममते हैं कि अर्थशास्त्र की प्रचलित' 
परम्पराओं में हम अपना पारिभाषिर लक्षण एक बार सदा के लिए 
स्पष्ट कर दें ताकि “नवभारत? का अथे समभने में किसी प्रकार की शंका 
न रह जाय । वास्तव में, जेसा कि धीरे-धीरे सिद्ध द्वो जायगा हम उन 
विचारकों से कुछ हृद तक सहमत हैं जिन्होंने स्थीकार किया है कि भारतीय 
अशशास्त्र का ज्ञान प्राप्त करने के लिए हमें इसका एक राष्टोीय दृष्टिकोण 
से अध्ययन करना होगा, वल्कि इसे एक सर्वेथा प्रथदः विषय ही सममना/ 
होगा । जैसा कि रानाडे ने कहा है, भारत में व्यक्ति को अधिकांश 
पहचात्यों के “झाथिक जीव” का विपय्याय-सा ही सममा जाता हे जो 
गाहस्थ्य और वर्णाश्रम धंमें के साँचों में ढला हुआ जीवन सिद्धि कीः 
ओर निश्चित ढंग से बढ़ता हुआ नज़र आता है। अतएव, आवश्यक है 
कि बतेमान देश-काल के सामव्जस्य में भारतीय भ्र्थशासत्र के अध्ययन 


१ इम अंगरेजी के वैल्यू ( ७]७७ ) शब्द के लिए मूल्य? या 'कीमत? का प्रयोग करने 
के बजाय ओ सम्पूर्णाननन्‍्द जी द्वारा प्रचारित संस्कृत के अधे? शब्द का व्यवद्दार करना ही उचित 
सममते हैं और श्सके कारण भी वही हैं जो श्री सम्पूर्णानन्द जी ने बताय्रे हैं । देखिये 'संमाज- 
वाद? पृष्ठ ४ ( भूमिका ). क्‍ 
५4 आत्णागयराग मै [॥]878॥00, 0५ 708०५॥ जा ०१६००१, 22, 30 
::$ पंगलांशं 00080970% 797 उं४४६७7 $ 98७ल॑, प्र७५ 4, है, 4 
4 उहकांबा ९००० ह007007फ7 ०३ फिश्य७7७, 7. 494 
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के लिए नये लक्षणों ( ८७ ॥€०॥7रंं[ु५९ ) का प्रयोग किया जाय 
कौर यही एक ऐपा विशेषण है जो हमारे इस प्रयास को “नवभारत” का 
नाम प्रदान करने की प्रबल प्रेरणा कर रहा है। दम देखते हैं कि एक 
यात से सिंध प्रान्त के किसान सुखी और सम्रद्धिशाली द्ोते हुए माने जाते 
हैं परन्तु जब वही बात बंगाल के अकल्पनीय नरकदुाल का कारण मानी 
जाती है तो एक मोटी बुद्धिवाला व्यक्ति भी सहज ही पुकार उठता है 
कि--““अ्रवश्य, इस वतेनान अर्थ॑विज्ञान में ही कोई तात्तिविक दोष है, 
कोई लाक्षणिक दुबेलता है।” अत्व नये लक्षणों से युक्त एक ऐसी 
निर्दाष अथै-नीति का सद्दारा लेना है कि प्रचलित अर्थ व्यवस्था के घातक 
'रिरोधाभासों में पड़कर समाज नष्ट अष्ट न होता रहे और साथ ही साथ 
अन्य लोगों को भी आगे के लिए रास्ता मिलता रहे । 


( व्‌ ) नवभारत को आवश्यकता 


३, यह हमारे प्रत्यक्ष अनुभव की बात है कि भारतवर्ष अपने आर्थिक 
पुनरुद्धार की ओर गत ४५-५० वर्षों से दी विशेष ध्यान देने लगा हे, 
ओर इस छोटे से काल में हमारे संधर्षों तथा प्रत्येक 

सरत्न, सुबोष, रचनात्मक कार्यक्रम का अधिकांश, किसी न किसी 
ओर व्यावद्वारिक रूप में, कांग्रेस ओर गांधी जी से सम्बद्ध रहा । इसी 
ढंग से आगे बात को यों भी रखा जा सकता है कि हमारे भावी 
बढ़ने का साधन निर्माण की वतेमान चेष्टाओं में गांधी विचारधारा 
का एक प्रमुख भाग है। परन्तु खेद है कि कुछ लोग 


] 7णतांधा 7॥४0070763 9च उ६987 & 36४७, ए४०), , 9. ? 
यहाँ 76 ६००७770४९ (नये लक्षण) का नाम्न तो लिया गया है परन्त खेद है कि 
ऐसे विद्वत्‌ लेखक भी प्रचलित परिपाटियों तथा भावधारा में सने होने के कारण न तो किसी 
ऐसे मौलिक लक्षणों का प्रयोग कर सके हैं और न भारत की देश-दशा की कोई व्यावहारिक 
रूपरेखा ही प्रस्तुत कर सके हैं। अतणव यह स्पष्ट रूप से स्मरण रखने की बात है कि 
“नवभारत” के लक्षण तथा इसकी प्रस्तुति--दोनों अपनी नवीनतम वस्तु है| 
२ देखिये अमृत बाजार पद्चिका, २३-२-४५, में सिंध के प्रधान मंत्री कौ बजट सम्बन्धी 


जइस पर टिप्पणी. जहाँ युद्द-जन्य मूल्य वृद्धि को प्रान्त की समृद्धि का. कारण सिद्ध करने. की 
बेष्टा की गयी है। 
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धाँधीवाद? के मर्मझ कदलाते हुए भी उसे एक अशेय वस्तु घोषित करने 
में ही अपना पाण्डित्य सममते हैं । लव तक सबे-सांमान्य के सम्मुख 
गांधीबाद की एक सुनिश्चित एवं सुबोध रूपरेखा नहीं प्रस्तुत को जाती, 
लबतक लोगों के सुख-दुख का तार्किक विश्लेषण नहीं किया ज्ञाता जबतक, 
लोगों के लिए सरज, सुबोध और व्यावह्दारिक ढंग से आगे बढ़ने का मार्ग 


१ गांधी जी ने मानवता के समुत्थान के लिए वैज्ञानिक एवं सर्वांगीण योजनाएँ दी ; व्यक्ति 
या समाज का कोई अंग नहीं जिसे उन्होंने नहीं छूया परंतु उन्होंने कोई वाद? नहीं चलाया। 
सामान्यतः वाद? का शाब्दिक अथे यही होता है कि जब किसी विचारधारा की एक्र परिधि: 
निश्चित हो जाती है तो उसके दायरे में कसे हुए व्यक्ति और समाज, दोनों घृमने लगते हैं. 
इस प्रकार, स्वभावत:, वादों में कट्टरता (82707॥ल्‍) का समावेश हो जाता है, सारी योजना' 
स्थितिक ( 88900 ) वन जाती है। परंतु गांधी जी ढीक इसके विरुद्ध थे; वे नेतिक और 
भौतिक आकाश के 'गतिमान तत्व? ( 7)9797770 #'७०४०० ) थे। विवेक और समाधान 
ही उनकी विचारधारा का प्रमुख लक्षण है, इसीलिए वह नित्य परिवर्तनशील है । परन्तु किसी 
विचारधारा का जहाँ तक सामूहिकर और सम्पूर्ण बोध प्राप्त होता है उसे वाद कद्दते हैं । 'वाद* 
शब्द के केवल श्सी परिचायक अर्थ में हमने इसे गांधी विचाधार के साथ जोड़ा है। इस रचना 
में, गांधीवाद? शब्द का इसी खुले शर्थ में प्रयोग हुआ है । 


२ समाजवाद की थियरी ( सिद्धान्त ) निश्चित है परन्तु गांधीवाद का मंहत्त्त 'थियरीः 
की अपेक्षा 'प्रेक्टिसः' ( आचरण ) में ही है । कोई मनुष्य गांधीवाद को तब तक नहीं समझ 
सकता जब तक उसने अपने जीवन को उसी साँचे में न ढाल लिया हो ।7--“गांधीवाद "की: 
रूपरेखा', पृष्ठ ७१ | वास्तव में गांधीवाद के सम्बन्ध में ऐसा कहना, मेरे विचार से, आमक 
सिद्ध होगा क्योंकि ऐसा होने से वह स्वंसामान्य को ओरित करके अपना लेनेवाला मार्ग नहीं हो 
सकता ओर न वह अपने आप पनप कर जगत्‌ मात्र को भाच्छादित कर सकेगा । कम से कम, वह: 
किसी देश या सरूमाज का सामूहिक मान तो बन ही नहीं सकता | धर्म, मत, वाद या और जो 
कुछ भी कहें, होना यह चाहिये कि व्यक्ति या समुृह, इसे अपने जीवन की व्यवस्था में शामिल 
कर सके । यदि गांधीवाद को ही सर्वोदय कद्दा जाता है तो उसमें उपयुक्त गुण का द्ोना. 
अनिवाय होगा। है भी ऐसा ही । जब तक हम गांधीवाद के इसी आधार को उसके वैज्ञानिक 
विश्लेषणों द्वारा पृष्ट नहीं कर देते, बह सदेव हिलता ढोलता-सा नजर भायेगा और लोग. 
उसे अशेय कह कर उपेक्षा करते रहेंगे। वस्तुतः, गांधीवाद को भशेय कहना दुबंल समीक्षा का 
दोष बन जायगा और “शव परोक्षकों?? को दुष्प्रचा' का अवसर प्राप्त होगा। गांधीवाद निरा 
दरॉनशा्ं ही नहीं बल्कि वंह मंनुब्य का एक व्यावहारिक विधान भी है जो वैदानिक और 
का व्यवहार, आत्मानुभृति और वेशनिक विश्लेषण--प्रत्येक के लिए समान रूपसे 
सुलभ है। 


शोषणात्मक ओर 
संहारा. प्रबु- 
तियों के स्थान 
में रचनात्मक 
भावधारा 


[ ७ ॥)]' 

निर्धारित नहीं कर दिया जावा हमारी सारी बातें आथिक 
विधान नहीं, केषल दिमागी कसरत रद्द जायेंगी। 
संसार के सुख साधन की व्यवस्था केषल बोदिक 
समीक्षा से नहीं, एक ऐसे वैज्ञानिक आयोजन से 
सम्मष होंगी जिसे लोग शोषणात्मक ओर संहारी 
प्रवृत्तियों के स्थान में रचनात्मक और सृजक स्वरूप 
व्यवह्नत कर सकें | 


( स ) नवभारत का भार्थिक दृष्टिकोण 
४, सदियों की दासता के बाद भारत स्वतंत्र हुआ, परन्तु देश का 
दुख घटने के बजाय बढ़ गया है; जनता दुबेल और निरीह होती जा रही 


'नरभक्षी कंकाल 
को दूर करने के 
लिए एक वैज्ञा- 
निक श्रायोजन 
' को आवश्यकता 


है, देश का आर्थिक प्रवाह गतिदीन-सा द्वो रह्दा है, श्रम 
ओर उत्पादन में लोगों को, मानो, उत्साह नहीं, जीवन 
भारी बोक बन रहा है; अन्न-बस्र के अभाव से उत्पी- 
ड्ित, घर-द्वार की तंगी और फटेद्दाली से व्यग्न, जीवन 
सुल्च से शत-प्रतिशत वंचित, दीन, दलित, शोषित ओर 
शासित, रोगी तथा चिन्तित जनथाहुल्य स्वतंत्रता के 
बावजूद भी दिन पर दिन बढ़ता ही जा रहा है। ऐसी 


दशा में हमारा झ्रार्थिक विवेचन यदि कुछ भी दह्ो सकता है तो वद्द केबल 
इस नरभक्षी कंकाल को दूर करने का एक वैज्ञानिक आयोजन दी होगा, 


उन्नति और 
उत्थान की दौड़ 
में सबके लिए 
सुख-सम्पदा का 
समान अवसर 
होना चाहिये 


जहाँ रोग ओर भूख से मर-मर कर सड़कों पर सड़ती 
हुई लाशों के बीच भव्य मोटरों में सुस्वादिष्ट भोजन 
से परिपूर्ण निर्मोही ( ०॥०८॥78 ) सबवारियों की 
स्वच्छन्द गति देखने को न मिले, जहाँ छोटे-बढ़े के 
बीच कोई निेन्धनीय दूरी न हो, जहाँ उन्नति ओर 
उत्थान की दोड़ में सबके लिए सुख सम्पदा का समान 
भ्रजसर हो, जहाँ समाज को श्री ओर समरद्धि की 
प्राप्ति में काई कृत्रिम वाघा न हो। यदि ऐसा नहीं हैं, 





' ३, काशी की सढ़कों पर भिखम॑गों की लाशें प्रायः मिला करती हैं | भभी उस दिन मद्दोदरी 
पार्क की सड़क की पटरी पर एक लाश मिली, जो कोई उठानेवाला न होने के कारण बहुत देर 
तक पड़ी रही | इसके कुछ दिन पहले गायधाट की चौमुहानी पर ऐसी ही एक लाश पढ़ी 
थी। क्‍या इन मिलमंगों के सम्बन्ध में नगर का कोई कतेव्य नहीं है! भूखों मरनेवाले श्न 
अभागी को पूछनेवाला मी कोई नहीं १-- संसारः | 


[ ४ ]] 


यदि करोड़ों भूखी हड्डियों पर कुछ लोगों को गुलशल मांस का स्तृप 
बनने, का विधिक है आाकि घास+फूस के खाली घरों के जोड़ से इम्पीरिय्त 
बैंक के स्वणेपूर्श केन्द्र स्थापित करने के तरीके हैं, यदि रोटी के टकक़ों के 
लिए रें-रें, मिनकते हुए नंगे लोगों को रेशम और किमख्णाव से. लदे 
हुए ्राणियों द्वारा उपेक्षित होना पड़े तो हम” ऐसे विधान को अरथशाक्षा 
या बिज्ञान नहीं, कूठ, फरेब, मक्‍्कारी ओर राहजनी कहेंगे ओर नवभारत 
में ऐसे आयोजन को स्वप्नवत्‌ भी स्थान नहीं प्राप्त हे। यदि भूखे, नंगे 
ग्रहहीन, दीन-दुबेल लोगों के भ्रम और उत्पादन, उनके कर ओर 
लगान से अमीरों की सम्पत्ति स्थिर होती है, दिल्ली में या लखनऊ में 
मंत्री भवन, धारा-सभा तथा आतिथ्य ग्रह की भव्य अट्टालिकाएं खंडी की 
ज्ञाती हैं, यदि घूल और रोग से भरे हुए जीवनहीन गाँवों के नाम पर 
कनाट सकेस ओर हजरतगंज में चोड़ी-चोड़ी सड़कें तेयार की जाती हैं 
यदि रोटी-घोती के लिए मुंहताज नर-कह्कालों पर हुकूमत करने के लिए 
करोड़ों, अरबों के व्यय से चलनेवाली एक जटिल सरकार का खचचे 
निकाला ज्ञानेवाला करपूर्ण विधान तैयार द्वोता है तो हम निःशंक दोकर 
कह देंगे कि वह व्यवस्था सबंथा दूषित और मानवता ( प्रप्राधा 
४०0०७ ) से शुन्य है, भले दी इसके संचालक और प्रशणेता हमारे ही 
अपने आदमी क्‍यों न हों। ऐसी व्यवस्था से राष्ट्रीय आय ( ४६०7४)! 
77५970०70 ) भी दूषित द्वो जाती दै। नवभारत ऐसी अवेज्ञानिक, 
दूषित और अ्रमानुषिक व्यवस्था का कदापि समथेन नहीं कर सकता" 
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जिसमें जनता की सुख-समृद्धि को नहीं, कुशल ओर योग्य पुकारी जाने- 
बाली केवल एक, अवाबह्यकतः, महँगी ओर जटिल सरकार को दी 


भ्राप्त होता है । 


भू, संसार की बरमान दुरंगी को नवभारत अनीति सममता है; वह 
कभी स्वीकार नहीं कर सकता कि एक को दूसरे के खून से मोटा होने 
की व्यवस्था की जाय, वह कभी नहीं देख सकता कि 

दयनीय दुरंगी. हमारी फूल-सी बहने पेट के लिए दालमंडी, फारस 
रोड या कलकत्ता के नारकीय जीवन में घुलघल कर 

मर मिटें | नवभारत की आधथिक योजनाएँ नैतिक साम्य से ही संचारित 
होती हैं । जैसा कि गांधीजी कहते हैं, अथे ओर नीतिशास्त्र को नवभारत 
एक-दूसरे से प्रथक नहीं समझता । जिस आर्थिक विधान में व्यक्ति 


4 ग्रतप्रशाणांश 5प्राए०ए (४/0707760066 7६०७०७०7०५, 00, ?, 800 36787 
43075. 939, ४०) !, 77००४ , 28286 2,--श्स जटेल . और मंहगी सरकार के 
स्थान में एक सरल और सस्ता शासन स्थापित करने के लिए ही नवभारत वस्तु विनिमय और 
पंचायती राज की सलाह देता है। 
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आचाये कृपालानी ने राजनीतिक बकवास? के शीर्षक से 'विजिलः ( २४-६-५० तथा 
१-७-५० ) में एक महत्वपूर्ण लेख लिखते हुए अरथशात्न की व्याख्या की है। वहाँ उन्होंने 
'सुन्दर ढंग से सिद्ध किया है कि अरथशाह्न गणित या ज्योतिष शाप्ष के समान कोई स्वतंत्र या 
अकेला विषय नहीं है। यह, प्राचीन अंग्रेज अथेशार्रियों के मतानुसार केवल “उत्पादन, 
वितरण और विनिमय? तक ही नहीं खृतम हो जाता । वस्तुतः, यह जीवन का सम्पूर्ण व्यापार 
है और इसमें व्यक्ति और समाज की रचना सन्निद्वित है। प्रत्येक के काये से दूसरे का 
सम्बन्ध है, प्रत्येक लेनदेन में सामुहिक हित-अहित की गति स्थिर होती है इसलिए अर्थशाल्र 
को जीवन विशान के पैमाने में रखकर देखना अधिक श्रेयस्कर है । 

दूसरी बात उन्होंने यह सिद्ध की है कि अधेशाल्ष के सिद्धांत विध्त, गणित या रसायन 
शाल्ञ के समान सावंभौमिक एकरूपता नहीं धारण-कर सकते । भिन्न-भिन्न -क्षेत्र और देश 
पमिन्‍्न-भिन्‍न. राष्ट्र और समाज की स्थानीय और प्रादेशिक आवश्यकताझों के अनसार दी 
कार्य. होता है| इसका पारस्परिक सहयोग और सासब्जस्य दो सकता है, एकरूपता नहीं | 

नवभारत को सममने के लिए हमें इन बातों को ध्यान में रखना.होगा । 


[ १० | 


या राष्ट का सौम्य स्वरूप नष्ट हो, उसके कल्याण पर आघात हो, 
विधान नहीं, अनीति है। अनीति अर्थात्‌ पापायार 
अथ ओर नीति है। वास्तव में, जब तक आशिक निर्माण का उत्तर- 
शास्त्र एक दूसरे दायित्व मनष्य की नैतिकता पर अवलम्बित नहीं 
से पृथक नहीं हैं. होता, समाज की संघटन-घुरी टट ज्ञायगी, बेकारी 
ओर शोषण का महारोग समस्त संसार को नष्ट- 
अ्रष्ट कर देगा। किसी भी शुद्ध आर्थिक विधान में शोषण ओर दासता, 
को स्थान नद्दीं हो सकता। इतना ही नहीं, बढ्कि हमारी अथनीति में 
एक आध्यात्मिक बल भी होना चाहिये, ताकि मनष्य की आर्थिक 
स्फूर्तियाँ षिकास की लम्बी यात्रा में प्रतल प रणाम उपस्थित कर सके | 
इसी बात को और भी आगे बढ़ कर गाँधी जी दूसरे ढंग से यों कद्दते हैं-- 
अथेशाखस्त्र का वास्तविक मूल्य यही हे कि वह मनष्य का धर्मे बन सके 
अथोत्‌ जो बात धमंरूप से प्रहण नहीं की जा सकती वह त्याज्य हे ओर 
समाज का उससे कोई स्थायी हित द्ोना भी अम्तम्भव है | 


६, भारतीय अथेशाञ्र की नींव समाज शाखत्र पर खड़ी होनी 
चाहिये। यही कारण है कि यहाँ सर्वेप्रथमय मानन समाञ्ञ के मोलिक . 

तत्वों ओर उसकी अन्तर-धाराओं पर विचार करते 

भारतीय श्रथ- हुए मनष्य की आर्थिक प्रेरणाओं को स्थिर करने की 

शासत्र का मौलिक चेष्टा की गयी है। दृष्टान्ततः, भारतीय समाज शास्त्र 

आधार का अध्ययन करते समय हंम देखते हैं कि यहाँ सती 

ओर सदूगृहस्थ को विशेष मद्दत्त्व दिया गया है 

क्योंकि दोनों के पारस्परिक सहयोग और सुपरिश्रम से ही ग्रहस्थाश्रम 

की जीवन-बेल हरी-भरी रहती थी, क्योंकि इस ग्रह समूह से ही उसके 





१. शोषण में हिसात्मक प्रवत्तियाँ प्रधान होती हैं, श्सीलिए गांधीवाद के महापरिद्त 
झ० भा० ग्रा० उ० संध के मंत्री, ने ४१ की अपनी वार्षिक रिपोर्ट में आर्थिक भायोजन के लिए 
अर्द्सात्मक आधार की झावश्यकता बतायी है |-..पृष्ठ १ ह 

२, गांबीजी, यंग इण्डिया: १४-६-२७ | 


३. गांधीजी, . यंगशरिड्या, १५-६-२७ | सर अकबाल ने इसी भाव को यों अंकित किया 
है..../जलवये बादरादी हो या जम्दूरी तमाशा हो । जुदा हो दीन सियासत से तो रह जाती है 
. चंगेजी,'” अर्थात्‌ धमंहीन व्यवस्था केवल लूट खलोट है। ० 
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समाज का रूप निर्मित हुआ था अर्थात्‌ समाज को सुख-सम्पदा कहे 
सूत्र सुंदद गाहेस्‍थ्य और दाम्पत्य विधान में छिपा हुआ है। यह भी 
एक सर्वेनिष्ठ ( 00777707 ) बात है कि समाज की 
भारतकी झ्रार्थिक श्री और समृद्धि, उसका विकास, दृढ़ता ओर स्थायित्व,. 
स्थिति को समकने उसके आकार-प्रकार, उसक्के पोषक ओर विधायक- 
के लिए उसके अवयबों से ही संपुष्ट होते हैं; अतएब भारत कीः 
समाज शास्त्र को आथिक स्थिति को सममने के लिए समाजशास्त्र पर 
समभना होगा... भी एक सूक्रम दृष्टिपात करना आवश्यक हो जाता है,ताकि. 
भारत को उस विशेष समाज रचना को सममने में 
सहायता मिले जिसने इसे एक विशेष आर्थिक विधान की प्रेरणा दी थी | 
७, किसी देश का आर्थिक स्वरूप उसकी भोगोलिक स्थिति पर 
निर्भेर करता है, यही कारण है कि भारतीय सभ्यता, स्वभावतः, पाए्चात्य 
के प्रतिकूल 'शदरी” संक्रुचन की अ्रपेज्ञा भराम्य विस्तार 
किसी देश का पर अवलम्बित है जो ( ग्राम्य विस्तार ) हमारी भोगो- 
आ्रार्थिथ स्वरूप लिक परिस्थितियों में सहज ही प्राचुय्ये को प्राप्त. करने 
उसकी भौगो- की असीम क्षमता रखता है। इसे समझे बिना लन्दन 
लिक स्थिति पर और न्यूयार्क की योजनाएं अपनाने से नतीजा भयंकर 
निर्भर करता है. होगा, दो रहा है। अस्तु, .यहाँ हम केवल इतना ही 
कहना चाहते दें कि हमें जनबृद्धि के लिए अमित और 
स्वच्छन्द साधन प्राप्त है, और इस विशेषता का ही प्रभाव कद्दना चाहिये 
कि उत्पादन के दो मुख्य साधनों--श्रम और पूँजी--में से हमारे पास 
श्रम ( मानव तथा पशु ) का बाहुल्य सदा से चला आया है। परिणामतः 
भारत का आर्थिक संघटन, पूँजी नहीं, श्रम-प्रधान होना चाहिये । परन्तु 


१, इस सम्बन्ध में यह भी समझ रखने की बात है कि किसी देश की जनसंख्या को ही 
देखकर हम जनाधिक्य ( 076७४ ?09०»६४०म ) की घोषणा नहीं कर सकते | ग्रदि 
लोगों को भोजन तथा जीवन सुविधाओं के पर्याप्त साधन प्राप्त हैं अथवा बढ़ती हुईं जनसंख्या 
के साथ दी हमारी उत्पत्ति भी बढ़ रद्दी है तथा उसे बढ़ने के पर्याप्त साधन उपलब्ध हैं तो इमारे 
सम्मुख जनाधिक्य का प्रश्न दी नहीं उठ सकता । अभिप्राय यह कि जनसंख्या भर उत्पत्ति, दोनों 
परापेद्धित शब्द हैं | ( (२०)७४४२७ ६6४णा४8 ) शब्द हैं । द 

8 वंजतेच8४४लां४) 5िप्रौएए०ए 007776066 50907, 0. ?., & 907०7 

(0०7६, 4989 ४०१, , ९००६ , 9. £-3--उत॑मान युद्रोत्तर बेकारियों को ध्यान 


हु 


में रखते हुए यह प्रस्ताव और भी पुष्ट हो जाता है | 
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ऋन पिछली दो शताब्दियों से उलटी द्वी धारा बह्ी है जिसने हमारे 
समस्त जीवन क्रम को विघटित-सा कर दिया है। आज वस्तुस्थित्रि यह 
है कि हमें न तो उत्पादन क्रम को तीव्र करना और न साम्यवादी बटवारे 
की समस्या सुलमानी है बल्कि इन सबको द्वाथ में लेने के पहले, सबसे 
'पहले, श्रमबाहुल्य को लेकर खारा आर्थिक ढाँचा ही फिर से खड़ा 
करना है । 
८, दम कह चुके हैं कि भारतीय सभ्यता प्राम्य-प्रधान. है अतएव 
इसके आर्थिक संघटन की शित्ति झ्राम्य सम्पन्नता पर ही खड़ी की जा 
सकती है। देश-देशान्तरों के व्यापक संपर्क, वाणिज्य- 
भारतीय सम्यता व्यवसाय के वेदेशिक श्रेय को लेते हुए हमारे आर्थिक 
आम-प्रधान है. विधान में स्वसम्पन्तता ( 50]7-000(00(2८0॥655 ) 
की द्वी प्राण-प्रतिष्ठा होनी चाहिये। जीवन पदार्थों की 
पूर्ति यथा-साध्य, उसी गाँव या प्रान्त की सीधी-सादी अदल-बदल द्वारा 
सुलभ बना लेना अधिक हितकर है। परिणामतः, सरल से विनिमय के 
लिए किसी दुरूदद ओर पेबदार माध्यम की आवश्यकता द्वी नहीं प्रतीत 
द्ोगी । परन्तु आज हम कच्चे माल के उत्पत्ति स्थान और उनके 
कारखानों के बीच लम्बी दुरी होने तथा उत्पादन के व्यापारीकरण ओर * 
अंतरोष्ट्रीय परावलम्बन की लाचारियों के साथ दी एक कृत्रिम और अस्त्ा- 
भाविक “पमुद्रानीति? ( ॥(00०ए 77क्‍007079 ) के शिकंजे में फँसकर 
ज्ीवन-मरण की हशवासें ले रहे हैं। पश्चिम में मुद्रा की आवश्यकता 
अनिवाये दो सझती है जहाँ एक देश को किसी दूर द्राज देश फी उपज 
से जीबन की आवश्यकताएँ पूरी करने के निमित्त सुगम विनिमय तथा 


१. नवभारत, प्रथम संस्करण, पृष्ठ ६३, टिप्पणी | 

२, अन्‍्तेराष्ट्रीय परावलम्बन का विरोध करते समय नवभारत के सम्मुख प्रतिरोधी राष्ट्रों का 
'प्श्न नहीं उठता । वास्तव में नवभारत का राष्ट्रवाद नाजी? या 'फासिस्टः विचारों के विरुद्ध 
विश्व व्यवस्था के एक आबारात्मक अंबयव ( 7987607890$ ) के रुप में ही प्रस्तुस्त होती 
है, टीक उसी प्रकार जैसे रतरतः राष्ट्र का अपने देश के स्वसम्पन्न नगर तथा ग्राम्य विस्तार के 
ग्रोग से द्वी स्थितिभूत होना सम्भव है । दुःख-दारिद्रय से उत्पीड़ित प्रतिस्पर्धीय तथा प्रतिष्टिसक 
राष्ट्रों के कृचरिम समृहकरण को नवभारत अशान्तिकर तथा. भन्रथे. ( अर ०7 प/6०00४॥6.) 
समझता है;। नवभारत का लक्ष्य वह व्यवस्था है जो सुखी, स्ृस्थ और सबल- शाहों को 
लेकर निर्मित होंती है, जैसे एक उन्‍नतिशील समाज के लिए सुखी,.. सम्पन्न और स्वतंज 
“व्यक्तियों का स्वृयस्भू सहयोग प्राथमिक झावश्यकता प्रतीत झेती 2 


है 
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स्‍्वगामी मुद्रा से ही स्त्राथे सिद्ध होता है; परन्तु भारतीय परिस्थितियाँ 
पश्चिम के बिलकुल विपरीत हैं; अतएव यहाँ 'मुद्रानीति! के बजाय 
“बस्तु विनिमय” (397०7) को ही प्रामुख्य आप्त हो सता हे। 
नैबभारत में इस विषय पर विशेष विस्तार से विचार किया गया है, परन्तु 
. थहाँ इतना तो कह ही देना चाहिये कि मुद्रा के असी- 

वस्तु विनिमय मित व्यवहार और स्वच्छन्द प्रवाह्द ने संसार के 
झौर 'मुद्रानीति? प्राकृतिक “अथ” ( 90००707८5 ) को ही नष्ट-अ. 
कर दिया है। नवभारत में इसे आधिक वेषम्य का. 

एक प्रवल कारण सिद्ध किया गया है जहाँ मुद्राधिपतियों को साधारण 
लोगों पर सहज | सोदागरी प्रभुत्व ( 88%ा!प्ा8 ए0फ९' ) प्राप्त 
हो जाता है। एक मुद्राधिपति मुद्राद्दीन लोगों से अधिक दृढता ओर 
स्वाथेपूषेक सौदा करता है ओर इस प्रकार बस्तु का वस्तु से कभी भी 
सप्तान ओर स्वाभाविक विनिमय दो दही नहीं सकता | विनिमय विधान: 
के दूषित दो जाने से समाज का जीवन क्रम ही दूषित हो जाता है । इतना 
ही नहीं, वस्तु के बजाय माध्यम अर्थात्‌ साध्य (70 ) के बज्ञाय साधन' 
( ॥(€७.5 ) का प्राबल्य स्थापित हो जाता है, “मॉग ओर पूर्ति की 
प्ररणाएँ” अभ्रथ॑द्दीन द्वो जाती हैं । मुद्रानीति को वतमान रूप में प्रहण 
कर लेने का अथे यह हे कि नहबर (€ वस्तु पदार्थ ) 

दूषित विनिमय का “भअविनाशी? ( मुद्रा ) खे बिन्मिय किया ज्ञाता है 
विधान का और इस प्रकार एक को दूसरे के साथ अनुचित दौड़ 
परिणाम लगानी पड़ती है । यद्द तो हम नित्य देखा करते हैं 

कि बेचारे गरीब किसानों को केबल अपना कर्ज और 

सरकारी लगान चुकाने के लिए अपने खून से उपाजित अन्न का! 
अधिकांश खेत से घर भाने के पू्षे ही, सेठ-साहुकारों के हाथ, उन्हीं के. 

मनचाहे दासों पर, बेंच देना पड़ता हे। यह दशा और भी हृदय विदारक 
बन जाती हे जब बेचारे उस किसान को उन अपने ही उपाजित दानों- 
दानों के लिए मुद्ताज़ दो जाना पड़ता है अथवा अपने पाये हुएं मूल्य 


१. नवभारत, प्रयम संस्करण, पृष्ठ ६७-६६ हे 
$, उधतारहजंन! डिएए०४७ 00एर7760०० ६०9०7 0, 7. & 89797 
छ095, ए%7४ 4, ४० ३. ४. 4. । 0 पा 
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से भी अधिक चकाने के पश्चात्‌ उसे उन दोनों को फिर बापस लैना 
'पड़ता है । 

मुद्रा में स्थायित्व का होना परमावश्यक दो गया है ताकि वह यर्षों 
तहखानों में दबे रहने पर भी खराब न हो सके परन्तु विरोधाभाख तो 
यह है कि इस स्थायित्व ने दी संसार की व्यवस्था 
मुद्रा के स्थायित्व को अ्रष्ट कर दिया है। इससे लोगों को मनमाना 
नेसंसार की अर्थ ख्े करने का अवसर मिलता है और वे अपने खच 
व्यवस्था को भ्रष्ट में समाज या राष्ट्र की आवश्यकताओं को सुगमता- 
कर दिया है. पर्वयक नजर अन्दाज कर ज़ाते हैं । अतएव नवभारत 
के आर्थिक आयोजन में ०“मुद्रानीति” की अपेक्षा 

“वस्तु विनिमय” को विशेष स्थान प्राप्त है । 
मुद्रानीति को यदि त्याग दिया जाय तो, विवश6३, सरकार को अपनी 
शासन व्यवस्था-वस्तु पदार्थ के आधार पर खड़ी करनी पड़ेगी । परिणा- 


मत), शासन अति सरल और भधिक निर्दाष तथा सरकार सस्ती हो 
आयेगी। 


&, देशस्थ व्यवद्दार में सरकारी सुव्धवस्था के अतिरिक्त, सामात्रिक 
शान्ति के निमित्त भी मुद्रा-नीति का परित्याग आवश्यक प्रतीत द्वोता है । 
यह सबेबिदित दशा है कि वतेसान युग में आर्थिक 
. “मुद्रानीति का अस्थिरता का एक बहुत बड़ा कारण मुद्रानीति से ही 
.. परित्याग उतपन्न होता है जहाँ नित्य साम्पत्तिक उलट-फेर की हृदय 
आवश्यक हे. विदारक लीलाएँ देखने में आया करती हैं जो सामाजिक 
.... अशान्ति की कटतंर प्रेरणा करती रहती हैं। अतणएब 
नवभारत को, विवशतः, ऐसी व्यवस्था पर दृष्टि डालनीं पढ़ती है जहाँ 
समाज विकासमान दृददा के साथ उन्नति पथ में न्‍्यनतम अड़चनों के 
सांथ अभ्रसर दो सके । 
(अर ) इतना. कहने के बाद नवभारंत के आर्थिक दृष्टिकोंण को 
हल महत्त्वपूंणं पंच उपस्थित ' करना नितांत आवश्यक' मालूम 


नर री 
* न 
गा 


मा अप 
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. कुछ लोगों का ख्याल है कि प्रकृति दी इस सष्टि का मूल कारण है; 
जो छुछ है प्रकृति ही है। इसमें यह जो जीवन नजर आता है वह भी इस 
जड़े प्रकृति का ही रासायनिक क्रम है। बुद़ि, विवेक, 
जड़ और चेतन के . मन, अंतःकरण, सबको इसी संदर्भ से समझना होगा । 
दृष्टि सेद सेझआर्थिक इसीलिए वे व्यक्ति को नहीं, समूह को ही स्वीकार 
रचना का भेद. करते हैं--व्यक्ति तो सम्‌ह का एक अंश), एक अंग 

मात्र है। और इसीलिए वे राष्ट्रीय यानी केन्द्रित 
उद्योग और सामूदिक कृषि के विरुद्ध व्यक्तिगत व्यवस्थाओं को अप्रा- 
कृतिक बताते दें । | 
( व) परन्तु नवभारत इस जड़ प्रकृति के अस्तित्व को स्वीकार 
करते हुए भी इसके लिए एक चेतन सत्ता को अनिवायेतः आवश्यक सम- 
मता है । इसीलिए वह आदमी को लेकर, न कि उसको सड़क ओर उसके 
मकानों को लेकर, अपनी सारी योजना तैयार करता है। 


पहली दृष्टि में वैवादिक भत्तों और कृत्रिम मैथुन के द्वारा आदमी की 
पैदावार, आवश्यकतानुसार, लोदे और सीमेन्ट के समान बढ़ाने और 
घटाने के वरीके होते हैं, दरी-मरी बस्तियों को उजाड़ कर सड़कें सुन्दर 
ओर चौड़ी की जाती हैं, प्राकृतिक साधनों को, आदमी को नहीं, विकसित 
किया जाता है।दूसरी दृष्टि में आदमी को सुखी, स्वालम्धी ओर स्वसम्पन्न 
'अनाने की आवश्यकता द्वोती है। यद्दी सद्दी और नवभारत की दृष्टि है। 


इसी सिलसिले में पूँ जी भौर श्रम के सवाल को समम लेना जरूरी 
है। दमारा सारा साम्पत्तिक उत्पादन पशु, मनुष्य ओर उसके पुरुषाथ को 
लेकर आयोजित होता है, पूँ जी के आधार पर नहीं। मनुष्य के बन्नाय 
सूची को महत्त्व देना शुद्ध पूँजीवाद दे, भले दी पूँजी पर एक.के बज्ञाय 
'छनेक का, व्यक्ति के बजाय सरकार का नियंत्रण दी । पर है यद पूँ जीवाद 
यानी जड़बाद 4 जबतक दम पूँली का झाश्रय नहीं छोड़ते मानव का 
मूल्य स्थापित द्वो ही, नहीं सकता |... जि 

जढ़ और चेतन के इस दृष्टिभेद को ध्यान में रखकर ही हमें 'नवभारत- 
श्र अध्ययन करना हे |. | 3 पल 2 कक किक. 
” (सं) अब -अन्त सें, यद भी समझ लेने की अरूश्त हे कि “नव- 
आहत व्यक्ति को. संसाज की एक सुहृद और चेतन इकाई के रूप में पुन- 


के 


स्थॉपित करना चाहता है। इसके लिए झावश्यक है कि मनुष्य अपनी मूल 
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भूत आवश्यकताओं के बारे में अधिकाधिक स्वावलम्धी और स्वसम्पन्न 
हो | अमन; बस्त्र, नियास, स्वास्थ्य ओर शिक्षा--ये मसुध्य की पाँच 

मलभूत आवेश्यकताएं: हैं। इनकी व्यवस्था “क्षेत्रस्थ सम्पन्नता” एवं 
५हवाश्रयी” सिद्धांतों से होनी चादिये। इस प्रकार “लेत्रस्थ सम्पन्नता” 

ओर “स्वाश्रय””, नवभारत की अर्थेनीति के दो महत्त्वपूर्ण अँग और दो 

प्रमुख लक्षण हैं । इन दो सूत्रों को समम लेने से नवभारत के सारे प्रस्ताक, 

सारी योजनाएँ आसोनी से सममी जा सकती हैं 


( द ) नवभारत का रचनात्मक आधार 


१०, बतेमान संसार की दशा बड़ी शोचनीय है। विश्व में संहारी 
नरमेध की प्रथण्ड ज्वालाएँ धायँ-धायें जलती हुई! फैलती हद्वी जा रही हैं । 
करोड़ों, अरबों लोग भूख, दरिद्रता, रोग ओर उत्पीड़न 
वस्वुस्थिति.. के चक्र में नियमित रूप से घुलघुल कर नष्ट द्वो रहे हैं। 
गाहेस्थ्य विधान छिन्नभिन्‍न दो गया हे। बड़े-बड़े 
बैंकों के सुदृढ़ 'स्ट्रॉग रूम” भी सुरक्षित नहीं मालूम पढ़ते । हमारी धन 
राशि को मुद्रास्थिति बंद्याये ले जा रही है । 
विमानों द्वारा देबलोक की सैर के स्थान में विस्फोट वर्षाये जा रहे 
हैं।. नित्य नये रोग पैदा हो रहे हैं, डाक्टरी विज्ञान भी परेशान है । 
चारों ओर खून की नदियाँ बह रदी हैं, व्यमिचार और अआण हत्या, चोरी 
और राहजनी का धाजार गमे है। रोटी के लाले पड़े हुए हैं, भाई-भाई का 
गला काटकर आराम कौ खोज में भटक रहा है। एक देश दूसरे को 
दहाढ़ और माँस सहित दृड़प जाने की फिकर में स्वस्थ की बाज़ी लगा 
बैठा है । कोकेन ओर गुलामी का व्यापार संगठित रूप से चल रहा है । 
उद्धार का मार्ग छोड़कर हम तेज्ञी से पतन की ओर बंदते जा रहे हैं। 
आखिर यह सब है क्या प्रो० टॉसिग लिखते हैं--“यह 
यह कदयुग है ! ( 886 ० ४०४०४ांग्शःए) हैं। इसकी विशेषता है 
अशीन प्रयोग की पारिणांमिक 


१९८ दसारे कार्यक्रम का ढंग बदल गया दे । आुलोंदे; बढ़े: 
आर कारीभर का अस्ित्वें मिट्दा जो रहा है; भो अश्येक अहतु श़नाकर 
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निराकरण केअप्ताप में विशेष सुपे से सिसाशर्कदा ६... ४.5 
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क्‍ देखते थे, देखकर पहले स्वयं प्रसन्न होते थे ओर इसमें: 
कार्य करने का अपना पुरुषार्थ मानते थे; उन्हें कार्य में अभिरुचि थी, 
दक्न्‍ध-भूत और आत्मसंतोष होता था और इस प्रकार संसार के प्रत्येक 
वतमान. काये, प्रत्येक पदाथे, में मानव ( सिणाए॥ 700० >» 

का समावेश होता था। खरीदार के साथ विचार-विनिमय 
के पश्चात्‌ आवश्यकतानुसार, चीजों में' पुनः सुधार या कमी-जेशी को 
जाती थी। इस प्रशवार बनाने और बरतनेवालों के पारस्परिक भात्म-' 
संतोष के साथ प्रत्येक कार्य में अभिरुचि और प्रत्येक बस्तु के सदुपयोगः: 
की व्यवस्था की जाती थी। परन्तु अब कारीगर मनुष्य नहीं, “कल- 
कारखानों?? का एक अंग है, जो प्रतिक्तषण, प्रतिदिन उसी 
श्रव॒ कारोगर नन्‍हें से काय में लगा हुआ है ९ बल्कि बह अक 
नुष्प नहीं, “स्वगामी यन्त्र” ( &पए(८079/07 ) मात्र अवशेष 
कत्ल का पुर्जा रद गया है जिसके “भरोसे? पर कलकारखानों की दुनियाः 
मात्र हे घड़घड़ाती हुई आगे दी आगे लड़खड़ाती जा रही है। 
वास्तव में मनुष्य अब मशीनों का पुर्जा मात्र रह गया 
है, जैसे पुर्जा सपूर्ण मशीन के बिना व्यथथे है, उसी प्रकार मनुष्य मशीनों 
के बिना काये करने के गुण को त्यागता ज्ञा रहा है ओर इस प्रकार 
मशीनों पर उसकी आत्मनिर्भरता उसके मानव साहात्म्य को निर्मल बनाती 
जा रही है| मशीनों को लेकर मनुष्य प्रकृति पर बिजय का छिंदनाद 
करने लगा है। वह रोज कारखाने जाता है, निश्चित समय तक. क्राम 
करके चला आता है । उसने क्‍या बनाया, शायद. उसे 
मनुष्य दे, पर यह भी नहीं माहूम। काये या वस्तु के संपूर्ण ज्ञान खे 
अधूरा ही भी बेचारा यह विशेषज्ञ बब्चित हो गया हे। बह 
. ._ शकल तो अब भी मलुष्य की पूरी-पूरी रखता हे परन्तु, 
उसका वस्तु-ज्ञान घटता द्वी जा रद्दा है। दम उसे मनुष्य कह सकते दें पर 
वह अब पूरे के बजाय आंशिक ज्ञान को लेकर अधूरा ही रद गया है! 
उसने जो कुछ बनाया--कहाँ गया, कौन जाने ९ परिशामत:, बनानेवाले को 
बरतनेवाले से कोई लगाव, कोई सरोकार .नहीं।. अमेरिका में पशु भरे 


३, &.5००६०7च 4870, 00907 6 ॥0प7 #/0७४ ॥0प7, त्र०0८ ७४हिदए 
- उठी, 80436 88779 फ्रां॥७४० फॉंछ06 0० ज0०7:--२लंकलफहड 
जज आत्णक्ा085, ०० छह की, ॥0 “४7 
२. 
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जाते हैं, वहीं पकाकर ढिव्यों में बन्द करके इंग्लेण्ड के घरों या चीन की 

खाइयों में खाये जाते हैं, परन्तु पकाया किसने, खाया किसने--कोई नहीं 
जानता । न किसी को किसी से शिकायत है, न कोई किसी के भल्ले-बुरे 
का देनदार है। इतना दी नहीं, बनानेवाले का बनानेवाले से भी कोई 
यासस्‍्ता नहीं । इजारों लोग, एक-एंक कारखाने में, प्रातः भेड़-बकरियों 
के समान घुस लाते हें ओर सन्ध्या समय कुछ पैसों के लिए पशुषत्‌ 
परिश्रम के उपरान्त, घर रूपी दो चार हाथों के संकुचित परिमाण से बने 
हुए 'दरबों? में भेड़-बकरियों के समांन ही रोग ग्रस्त ओर अभावपूर्णे 
जीवन की यातना मेलने के लिये जा रहते हैं । इस प्रकार बढ़ी हुई मजदूरी 
की तृष्णा में मानव अपने स्वत्व का ही दाँव लगाकर, नित्य, निरन्तर, 
गाड़ी के पहिये के समान धूमवा जा रहा है। 

१२, मशीनों के खाथ मशीन बनकर, लोग निश्चित ढरें में लगे 
रहते हैं, उन्हें आपस में निजी सलाह-मश्विरे की भी जरूरत नहीं पड़ती । 

मशीनों के ढाँचे में, हमारा उत्पादनक्रम स्थच्छन्द्‌ 
झत्र स्वार्थ मनुष्य विस्तार को प्राप्त दो रहा है । परिणाम 6, लोगों का 
का जीवन लक्षण पारस्परिक सम्बन्ध कृत्रिम हो गया है। इस प्रकार 
बन. गया है कारखानों की परिधि में संसार की गाड़ी उलट-पुलट, 
रही हे ओर बस्तुस्थिति यह है कि लोग अपनी-अपनी 

में उलम गए हैं, स्वाये मनुष्य का जीवन लक्षण बन गया है । 

१३, पहले जुलादे कपड़े चुनते थे, कारीगर घर बनाते थे, लुद्दार, 
सुनार, जौहरी सभी अपने-अपने धंधे में लगे हुए थे।. आाज्ञ चारों ओर 
बेकारी नजर आ रही है । अब प्राम्य व्यवस्था नष्ट-भ्रष्ट हो गयी है 

१, करोड़ों प्राणी की बलि देकर भी संसार में मिल कर रहने और जीने, बढ़ने योग्य किसी 
'समम्ौौते के लक्षण वृष्टिगोचर नहीं हो रहे हैं जो इसी मशीन जनित स्वार्थान्धता का प्रमाण है । 

२, यदि रूस को लेकर कद्दा जाय कि वहाँ बेकारी नहीं है तो श्स सम्बन्ध में यह भी ध्यान 
में. रखना होगा कि वहाँ काये और अ्रम के कृत्रिम अनुपात का व्यवहार हुआ है और. लोगों की 
अआनश्यकता की पूर्ति भी झृजिम रुम से की गयी है, अर्थात्‌ अपूर्ण काय॑ के लिए पूर्ण मजदूरी दी गयी 
'है.या राष्ट्रीय भायोजन के नाम पंर उचित से भ्रधिक परिश्रम लिया गया है । पहली दशा में इंग्लेण्ड 
की बेकारो के भत्ते और रूस को मजदूरी में कुछ अन्तर नहीं; वास्तव में दोनों बेकारी के फेवल 
दो रूप हैं | दूसरी दशा में रूस के समूहवादी ओर श्ंग्लेण्ड के पूँजीवादी भ्रम को समान 
ही समझना चाहिये । अन्तर केवल यही है कि वहाँ वैयत्तिक पूँजीवाद है, यहाँ सरकारी । 
का और कुछ हो ही. नहीं सकता क्‍योंकि मशीनाओित उपज की लोकेशिक प्ररिभांपा 

| 
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द स्वसम्पन्नता एक दुःखान्त स्वप्न के रूप में शेष है । 
ज्चतुर्दिक बेकारी गॉवबालों को खेत में बीज डालकर फसल काट लेना 
भर ही शेष रह गया है, यहाँ तक कि धान की 
भी खेत से सेंकड़ों मील की दूरी पर छुड़ाई जाती है। तेयारी यद्द हे कि 
जोतना, बोना, या खेत काटना, मनुष्य को कुछ भी न करना पड़े और 
पका-पकाया सुन्दर, स्वादिष्ट भोजन उसके मुँह से अपने आप उसके पेट 
में जा बेठे। प्रत्येक काम के लिए मशीनें बन रही हैं झोर एक-एक 
मशीन हजारों मनुध्य का कार्ये करती हैं ओर एक-एक कारखाने में अनेकों 
कार्य होते हैं । कारखाने में थोड़ा काम होता नहीं, वरना कारखाने का 
खर्च भी निकालना कठिन हो जाय। इस प्रकार एक कारखाना हज़ारों 
लाखों लोगों की आवश्यकता पूरी करता है। जितने कारखाने होंगे 
उतनी ही अधिक उपज्ञ होगी ओर फिर उसकी खपत के लिए आराहक और 
बाजार चाहिये। यहाँ आकर प्रतिस्पर्धा, इन्द्र ओर वैमनस्य का जन्म 
होता है । बाजार ओर खरीदारों को काबू करने के लिए जब चालबाजी 
ओर धोखे से भी काम नहीं चलता तो युद्ध छिड़ता है। रूस और जापान 
जापान ओर अमेरिका, अमेरिका ओर जमेनी, जमनी तथा इंग्लैण्ड का 
मरणान्त% युद्ध इसीलिए होता है । राष्ट-राष्ट में खन की नदियों बहती 
हैं, प्रतिस्पर्धा तथा व्यावसायिक हन्द्द के कारण व्यापार 
मशीनों का मारे जाने से लगे-बंधे मजदूरों की भी मजदूरी घटने 
वाह्य प्रभाव- लगती है। बेकारी बढ़ने लगती है, बेकारी को बांढ 
से गरीबी, गरीबी में श्रनाचार और अराजकता का 
साम्राज्य स्थापित होता है, धीरे-धीरे यह-युद्ध से नरमेघ की झा बनती है 
और यह नरमेध मशीनों का केवल वाह्य प्रभाव है। 


१७, इस कलमय उत्पादन का जरा ध्यान से देखिये। कारलानों में 
'लोगों की जरूरत ओर माँग के दिसावब से नहीं, कारखानों की उत्पादन 


१. समृहवादी रूस का जो अन्य देशों से बरावर संघर्ष चल रहा है वह व्यावसायिक कारणों 
से दी. है। वरततेमान रूस अपने व्यावसायिक पण्य अब बाहर मेजने लगा है और वह चाइता है 
कि उसे . अन्य देशों के समान ही व्यावसायिक सुविधाएँ प्राप्त हों | वह यह भी चादता है कि 
रूमानिया, ईरान, बाल्टिक, तथा बालकन अदेशों में उसका प्रभाव क्षेत्र स्थापित हो,ताकि राजनीडि 
के सांव उसे न्याक्सायिक विस्तार में सविधा:प्राप्त हो | 
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शक्ति के दिसाब से उत्पत्ति होती है ओर फिर उस 
कृत्रिम माँग और उत्पत्ति को खपाने के लिए प्रचण्ड प्रचार और व्यापक 
कृत्रिम खपत प्रलोभनों का आश्रय लिया जाता है। इस प्रकार यहाँ 
लोगों की श्रावश्यकता और मॉँग की पूर्ति के लिए 
उत्पादन नहीं किया जाता, उत्पत्ति की खपत के लिए लोगों में कृत्रिम 
आवश्यकता ओर माँग पेदा की ज्ञाती है। चाय और काफीवालों की: 
चाय और काफ़ी खपाने के लिए भारत सरकार का “इण्डियन टी मार्केट 

एक्सपेंशन बो्े” इसका एक ज्वलन्त नमना है । 


१५, यहीं तक होता तो ग़नीमत थी । असली चौज्न हो नहीं, नकली 
ओर विषैली चीज्ञों की बे-लगाम उत्पत्ति और उनकी 
नकली और विषेली खपत के लिए ज्ञो प्रचार ओर जाल खड़ा किया जाता 
वस्तुश्रों की सृष्टि है, उसके दुष्परिणामों को हम भोग रहे हैं| बनस्पति 
घी हमारे सामने हे। इस नकली ओर जहरीली 
चीज़ की उत्पत्ति और खपत के पीछे लगी हुईं शक्तियों को देखकर हम 
बात को आसानी से समझ सकते 
१६, एक कदम ओर आगे बढ़िये। मिलों द्वारा चीनी पैदा करने में 
पैसा मिलता है। जो ओर गेहूँ को छोड़कर गन्ना पैदा होने लगा और 
'वीनी की जगह-जगह मिलें खड़ी हो गयीं। सरकार ने 
बाइ-प्रोडक्ट्स” भी भरपूर मदद की | गल्ला:छोड़कर लोग चीनी पर तो 
(बेकार वस्तुओं आये पर बात यहीं नहीं समाप्त हुईं। चीनी की मिलों 
की यष्टि ) में जूसी होती है। उसका भी सदुपयोग करना कारखाने 
और उनकी के श्रार्थिक स्वार्थ में दाखिल हे। इसलिए 'अलकोहल” 
प्रतिष्ठा ! तैयार किया गया । सम्रुण गुड़ के बजाय गुणबविद्दीन 
सफ़ेद चीती तो खिलायी दी ज्ञाती थी, उसके “बाई- 
प्रोडक्ट” के इस्तेमाल पर भी हमें बाध्य कर दिया ज्ञाता है। बाइप्रोडक्टस 
की खड्टडला अनन्त है। कोयला, लोदा, मिट्टी के तेल या चीनी--सर्भी 
के “बाई प्रोडक्ट्स! होते हैं। बस्तुतः, कलमय उत्पादन में वस्तुओं से अंधिक 
उनके बाइ प्रोडक्ट्स” का महत्त्व हे--यह है “कारखाने की अथनीति” यानीं 
“ैक्टरी एकॉर्नॉमी?! यहाँ रोग से अधिक भय उनके उपसर्गों का 
दो गया है। 
संछेप में, मशीनों ने केवल उत्पादन पद्धति को द्वी नहीं दूषित किया है 
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बल्कि उत्पादन की वैचारिक भिन्ति को भी स्रतम कर दिया है । परिणामतः, 
हम असल को छोड़ कर नकल को पकड़ बेठे हैं, सद्दी तरीकों को छोड़ 
कर गलत तरीकों को अपनाने लगे हैं | गेहूँ ओर चावल के उत्पादक 
“आइसक्रीम” और “कोको कोला” के उत्पादन में लग रहे हैं । अन्न की 
दुकानें गन्दे घरों और अन्धेरी गलियों में पायी जाती हैं, लेकिन “कोको 
'कोला” का विक्रय बाज़ार की सुन्दर से सुन्दर दूकानों पर मनम्ोहदक 
'तरीक़ों से किया जाता है। सारे बाज़ार में टक्कर मार आइये वक्त पर 
आपको सेर भर दाना भी मिलना कठिन हो जायगा परन्तु आइसक्रीम की 
'लच्छियाँ ओर प्लास्टिक के कंधे आप जितना चाहें, जहाँ चाहें, चलती 
गाड़ी ओर हवाई जद्दाज़ में भी ले सकते हैं । 


यह हैं आज हमारे तौर-तरीके और इसके नतीज्ञों को भी दस स्वयं 
समभ सकते हैं । 


१७, दम बढ़े-बूढ़ों से सुनते रहे हैं कि “पहले आज जैसा फेशन 
नमथा” ओर यदद फेशन रोज बढ़ता ही जा रहा है। हम पहले जंगली 
थे, सो बात भी नहीं | ताजमहल की कारीगरी, इंजी- 

इमारा रोज़ का नियरिंग तथा कला आज के वेज्ञानिकों के लिए भी 
“शौक़ हमारी आइचय हे। भारतीय वैभव का इतिहास हमारे लिए 
ज़िंदगी की श्रादत हसरत बन रहा है ओर फिर भी हम फैशनेव्रिल कहलाते 
और फिर आ- हैं--कक्‍्यों ९ हमारी इच्छा हुईं और ढेर की ढेर बह्दी 
वश्यकताश्ं में चीजें बाज्ञार को आच्छादित करने लगती हैं । इतना 
बदल जाता है सरल है जाने से हमारी इच्छाएँ भी स्वच्छन्द होकर 

“ : फलनेलगती हैं । कालरदार कोट, बे-कालर का, दो जेब, 

चार जब वाला, छोटा कोट, लम्बा कोट, पायजामे का कोट, धोती का 
कोट अ्थांत पचीर्सों कोट भिन्न-भिन्न ढड्ग से वही मनुष्य काम में लाता 
है। यही दशा प्रत्येक काये और प्रत्येक बस्तु की है ओर इस प्रकार केबल 
शोक पूरा करने के लिए काय और उत्पादन होने लगा । सारी चीजें, सारी 
थातें निरन्तर ढेर की ढेर मिलती रहने के कारण उनकी अपनी-अपनी एक 
ईनिश्चित प्रयोग-धारा बन जाती है अथोत्‌ हमारा रोज का शौक हमारी 
जिन्दगी की आदत और फिर आवश्यकताशञों में बदल जाता है । दफ्तर 
में टाई लगाकर जाने की वैसे ही आदत पड़ जाती है जेसे भोजन के 
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पश्चात्‌ विश्राम की। हम देखते हैं कि एक खली का! 
मशीनें मनुष्य हृष्ट-पुष्ट एवं स्वास्थ्यकर जीवन के लिए शुद्ध और 
को कृत्रिम बना पर्याप्त खाद्य पदार्थ नहीं मिल रहा है, पर वह इसके 
रही हैं लिए उतना चिन्तित नहीं हे जितना कि वह काँटे- 

क्लिप, स्‍नो, क्रीम, लिप-स्टिक या अन्य नकली 
सज्ाबट की चीजों के लिए परेशान है। स्पष्टतः, यह हमारे मानसिक 
विकार का प्रमाण है । कहना न होगा कि हमारे सरल प्राकृतिक जीवन 
में अप्राकृतिक आउम्बरों की एक वृद्धमान सत्ता ने घर कर लिया है । 


१८, इस प्रकार मशीनें मनुष्य को बेकार ही नहीं, कृत्रिम भी बनाती 
जा रही हैं । हम शीशे के मतेबान में बच्चे पेदा करने का प्रयत्न करने 
लगे हैं । लाखों मील गैर-अआबाद जमीन को तोड़-फोड़ कर उपज्ञ करने: 

के बजाय हम कूड़े-करकट, चिथड़े ओर लकड़ी के 
प्रकृति का स्वामी बुरादे से खाद्य पदार्थ बना लेना अच्छा समभते हैं । 
होने के लिए मनुष्य इस प्रकार हम संसार को अन्न के बज्ञाय कारखानों की 
अप्राकृतिक होता सहायता से इंट-पत्थर खाना सिखा देना चाहते हैं।. 
जा रहा हे हमारा कल-युग का वैज्ञानिक फसल की अनिरिचतता 

ओर प्रकृति के आश्रय को त्याग कर चोबीसों घण्टे 
कारखानों में भोजन बनते रहने की व्यवस्था कर देने पर तुल गया हे । 
प्रकृति का स्वामी होने के लिए वह अप्राकृतिक हो जाना अच्छा सममता 
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२, अमेरिका के एक सत्री चिकित्सक के प्रयोगों की ओर जनता का ध्यान आकणित हुआ है । 
उसने मतंबान ( ११७७६ ६८6 ) में बारह प्रयोग किये हैं; उनमें से एक बच्चा तो & मास का: 
स्वस्थ और सजीव है । दूसरा भी शरीर धारण करना चाहता है---रूटर, न्युयाक, १ मई, १३४ |. 

हावर्ड विश्वविधालय में शरीर विशान के डा० ग्रेगरी पिंकस ने नकली बच्चा पैंदा करके: 
कमाल कर दिया है ।--बम्बई क्रानिकल २६-३-२६ ह 
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है ओर कल-कारखाने उसकी सहायता कर रहे हैं । हो सकता है हमें बहुत 
सी बातों के लिए आवश्यकता ही मजबर कर रही दो । पर यह मजबरी 
भी मशीनों की ही देन है। कारखानों की उपज को खपाने के लिए बाजार 
ओर ग्राहक को दूसरे की ओर से अपनी ओर खींचने का प्रयत्न करना 
पड़ता है। इस प्रयत्न में राष्ट्र-राष्ट में मनोमालिन्य तथा संघर्ष द्ोता है 
परिणामतः, एक राष्ट्र को दूसरे राष्ट की आवश्कता से मुक्त होने की 
चेष्टा करनी पड़ती है । जापान को भारतीय रूई, इटली को फ्रान्सीसी गेहूँ, 
इंग्लेण्ड को मिस््नी कहवा और जर्मनी को रूसी अन्न की आवश्यकता से 
मुक्त होने का माग ढेँढ़ना अनिवाये हो जाता दे । यदि जमेनी की पूर्णतः 
नाकाबन्दी कर दी जाय तो उसे अन्नाभाष में भूखों दी मरना पड़े, अतएव 
जमन सरकार जनता को भूखों मर जाने देने के बज्ञाय जंगलों 
को काट कर बुरादे से भोजन बना लेना अच्छा सममेगी। 
भले ही यद्द दशा अस्थायी हो, परन्तु व्यावसायिक रूप से, यदि 
लोगों को कारखानों में भोजन बना लेना सहज हो तो वह कभी खेत में 
दाना छींट कर महीनों फसल की अनिश्चित प्रतीक्षा 
कल - कारखाने न करेंगे। उसी प्रकार यदि जीवन-संघषे में पड़े रहने 
मनुष्य की अस- के कारण चूहे उड़ना सीखकर चमगादड़ बन गये या 
लियत को मिट चार टाँगों पर चलनेवाला पशु बदलते-बदलते बन्द्र 
देना चाहते हैं से बदल कर दो टाँगों पर दोड़नेवाला मनुष्य बन 
गया तो कोन कट्ट सकता है कि व्यावसायिक संभावना 
के प्राप्त होते ही लोग माँ के पेट से निकलने के बजाय शीशे के मतेबानों 


१, एक शठ और चण्डूल वेशानिक ने जमन राष्ट्र को छाल और बेकार लकड़ी का भोजन करने 
योग्य बना दिया है। वह समस्त राष्ट्र को खराब से खराब चीजों के अपार साधन पर स्वावलम्बी 
बना देना चाहता है।...सरकार की इसमें पूरी सहायता है ताकि जर्मनी को रोटी-धोती के लिए. 
किसी का मुहृताज न होना पढ़े |”? 

--लिटरेरी ढाश्जेस्ट १६३६ 

--ब 8987४ 78 ए769०760 ६0 #00606 क्‍68 ०7076 ए०प्रौ४६६07, 
76608 0०6, 00 जश8008, 700६8 7006 ०ए९०॥ 736008, एप 760 ज़0प9 
फू७ -&06478६9, 3.768पए ६४70प्र४थ्व्08 ० ए०७5०च8 8४७ ६४ 
भां१९8 ०7 ($. “-.60679 7 422086, 986, 
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में न ढलने लगेंगे । अभिप्राय यह कि कल-कारखाने मनुष्य की असलियत 
को भी मिटा देना चाहते हैं । 


१६, इस कल प्राबल्य को मिटाकर यदि हम शुद्ध उत्पत्ति और 
स्वस्थ मानवता को पुनस्थापना पर कटिबद्ध नहीं होते तो हमारे लिए 
द नवभारत की. कल्पना भी दुष्कर हो जायगी। परन्तु 
सुख-सम्पदा के प्रश्न यह होता हे कि शद्ध व्यवस्था की पड़ी किसे 
प्राकृतिक विधान है। जिस ग़रीब को रोटी भी मुद्दाल हो रही हे वह 
में व्यक्ति के नकली भोजन से प्राण बचाये या प्राकृतिक जीवन की 
स्वतंत्र सहयोग रक्षा करे १ परन्तु वास्तव में देखा जाय तो ऐसी किसी 
, के ल्षिए आव- भी लाचारी का हमारे सामने प्रइन नहीं है। यह सब 
श्यक स्थिति केवल हमारी कलमयता का दोष है, जिससे मुक्ति प्राप्त 
द करके नवभारत एक ऐसी स्थिति उत्पन्न करना चाहता 
है जहाँ व्यक्ति सुखन्‍्सम्पदा के प्राकृतिक विधान में सामृहिक दबाव से 
अप्राकृतिक हुए बिना ही, स्वतंत्रतापूषंक योग दे सकता है। 


२०, इसके पश्चात्‌ हमें यह भी समझ लेना चाहिये कि संसार की 
'बतेमान दुदेशा केबल पेट न भरने से ही नहीं, अन्य अनेक कारणों से 


१, संसारः, १२-४-४५ | डेलीमेल ने एक अग्मलेख में स्वास्थ्य विभाग के मंत्री विलिंक से 
इसके लिए जवाब तलब किया है कि उन्होंने लोक सभा में यद्द क्‍यों कहा है कि नकली. ढंग से 
-मानव बच्चे पेदा करने की दिशा में क्या हो रहा है, इसकी ममके अति सामान्य जानकारी दै-या. 
' बिलकुल नहीं है 
पत्र ने लिखा है कि यह श्ात है कि ब्रिटेन में तीन तथाकथित टेस्ट टूयुब बच्चेः काफी 
'आगे पैदा हुए हैं, इसलिए स्वास्थ्य विभाग के मंत्री को काफी समय मिला है कि वे जाँच- 
"पड़ताल करके इस सम्बन्ध में कोई वक्तव्य देते | पत्र का कहना है कि “डाक्टरों ने एक ऐसा 
काम आरम्भ किया है जो इनकी काये सीमा से काफी बाहर का है । इसके नैतिक. सामाजिक 
तथा कानूनी पहलू दें जिनकी पूरी जाँच होनी चाहिये | नकली ढंग से बच्चा पैदा करना 
“ऐसा काम नहीं जो डाक्टरों की मर्जी पर छोड़ दिया जाय बल्कि श्से समाज की इच्छानसार 
या तो स्वीकार किया जाना चाहिये या, यदि आवश्यक हो, तो प्रतिबन्ध लगना चाहिये |» 
“डेलीमेल ने प्रश्न किया है कि ऐसे बच्चे वैध माने जायेंगे या अवैध ? जायदाद भादि के सम्बन्ध 
में उनकी क्या स्थिति होगी टेस्ट ट्यूब बच्चा यदि ब्रिटिश माता तथा विदेशी वीर्यदाता के 
द्वारा हुआ है तो वह झिटिश कहलायेगा या नहीं १ 
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ट भी है । हम कल-कारखानों द्वारा बनी हुई बस्तुशों का 
-संसार की वर्तमान जितना ही अधिक उपयोग कर रहे हैं, उतना दी अधिक 
दुदेशा केवल पेट रोग और व्याधि फैल रही है। भारी-भारी मशीनों 
न भरने से दी की रगड़ में भोज्य पदार्थों की प्राकृतिक शक्ति क्षीण 
'नहीं, अन्य अनेक दो जाती है। जब वस्तु में उसका गुण ही नहीं, तो 
. कारणों से भी है उससे स्वास्थ्य केते ठीक रह सकता है? उसीका 
दूसरा रूप यह है.कि कारखानों की बढ़ती से, स्वभावतः , 

जेकारी ओर परिणामतः, दरिद्रता फेल रही है। दरिद्र लोगों के लिए 
अच्छा भोजन असम्भव है, वे जो कुछ भो खाते हैं वह, केवल पट भरने 
के लिए, बलहीन पदाथ द्वी होता है। ऐसे भोजन से 
कारखानों की बृद्धि लोगों का कद और वजन घटता जा रहा है. । लोग 
से स्वभावतः पहले जितने लम्बे होते थे, गरीबों की सन्‍्तान, फिर 
बेकारी ओर परि- उस सन्तान की सन्‍्तान, उतनी ही बड़ी नहीं होती । 
णामतः दरिद्रता यदि यही प्रगति रही तो लम्बे-लम्बे आदमी घट कर, 
फेल रही है फिर छोटे-छोट बन्दरों के बराबर हो ज्ञायँंगे। कल- 
कारखानों की चिलल-पोँ तथा शोर-गुल से हमारी श्रवण- 

शक्ति, बिजली की चक्राचोंध और मिट्टी के तेल के प्रयोग से हमारी दृष्टि 





4, 2. ए०जाएबा 67 78727 0० प्रा077]0ए76745  धा]०णापह्‌ 
यगरतंप्रशाएं॥) ज0रछ0ाढ बेड & ईहकाप्राः७ 00 छ60०ग070 88009 
७०]66 ३740 6७57806706 9० ए 70088] 4०४०] परत0०7 7 ए 88067 
60प्र7॥068, ?8॥980ए659,. 8७४ प्र7079]09770765.. [ाह्प्रश8706 
8[]0 जझ07068 07 +#छ6ा३6७म ए्ावेंड 600. 007" $0फ9०0॥ $06 #7७0७- 
77077098! 08086 ०. ६06 परा7077]0ए77674...... . . . पघ९७॥॥]0ए7 ७7$ 
जय जगत 8 700 80 &०0प्रॉ8 88 | 060 एछ९४६, 8770]ए 20608प्र86 
बैग 8 गवपछाएंं&) 367600077076 75 700 ए०६ 0 छा 86ए३70०० 
6898780667.  [7, 6. प्राध्77०00॥76०70 ३8 ंा०९गाए & 
ए97087688पए6 6280प 786 07 ६४06 7घ09877560 97009पघ०६४0०४. ] 

>+ग)रत9॥ 8800707708--उ०9६४४७० 6 860, ५०], 4, 9. 558, 

8 47 €गव॒परा"ए 7 006 ए. €, 0७७ 50 एझ7 (096 ल्‍7 ७ 287०प७ 
ए 9007 4877]408 7687]7 80;५/ ०9707607 876 प्रा40784260 €&८ 
घा१0607-ज् ०8090 88 0079987७0 छा 507  छ6-0-१0 ईछ।ए- 
॥68.....: 60 77076 (06 06९९७)४ ७७० "67760 (६76 7689867 ३5 
०७०७ 9ए7705#660 976 90श९०7--7 768 रण 7708. 


[ २६ ] 


कलमय ढाँ चे ओर कल-प्रेरित केन्द्रित संकुचन में मनुष्य की स्वच्छन्दता,. 
सभी विनष्ट होती जा रही हैं। इतना ही नहीं, मनुष्य को अपनी रहन- 
सहन और अपनी रूपरेखा भी मशीनों के अनुसार बनाने पर विवश 
होना पढ़ रहा है। सनन्‍्तानोत्पक्ति तथा सामाजिक 
मशीनें मनुष्य के विकास का कलमयता के साथ सामझस्य बनाये रखना 
अत्तित्त और हमारे जीवन की शर्तें बन गया है। या यों कट्दिये कि. 
व्यक्तित्व, दोनों मशीनें मनुष्य की देन होकर भी मनुष्य की स्वामी 
को निमूंल बनाती बनती जा रही हैं। वे उसके अस्तित्व और व्यक्तित्व, दोनों 
जा रही हैं को बदलती ही नहीं, निमल भी बनाती जा रही हैं। 
जरा गोर से देखिये। आज्ञ चारों ओर बहत्‌ आधार 
पर उत्पादन हो रहा है। जहाँ नहीं है, वहाँ भी बड़े-बड़े कारखानों 
द्वारा अधिकाधिक उत्पादन की व्यवस्था की जा रही है। परन्तु इस 
प्रकार जो कारखानों द्वारा वस्तु पदार्थों का बृहत्‌ स्‍्तूप खड़ा किया जा 
रहा हे कया यह साम्पक्तिक विस्तार हमने उनके मलल्‍यों के आधार पर 
स्थापित किया है ९ चीज्ञों के आकार-प्रकार ओर परिमाण में वृद्धि अवश्य 
दो गयी है, परन्तु इन चीजों का वास्तविक गुण बिनष्ट हो गया है । आज 
मिलों के चावल के कारण मनुष्य का स्वास्थ्य ओर 
साम्पत्तिक सञज्चय उसकी शक्ति नष्ट दो रद्दी है; बेरी-बेरी का रोग श्राक्रान्त - 
या विनाश हो उठा है। उसी प्रकार गोओं ओर बनस्पतियों से 
शद्ध घी या तेल प्राप्त करने के बजाय हम इन्हें नष्ट . 
करके कारखानों द्वारा नकली घी तैयार करना अच्छा सममते हैं। इस 
उत्पत्ति को हम साम्पत्तिक संचय कहें या साम्पत्तिक विनाश 
' सारांश, कलमयता और उसकी पारिणामिक पेचीदगियों से मानव 
समाज का नैतिक, मानसिक, शारीरिक ओर साम्पत्तिक, प्रत्येक रूप से 
भीषण हास हो रहा है। नवभारत मानव समाज की 
कलमयता से मनुष्य इस दुदंशा की पूर्ण अनुभूति रखते हुए उत्पादन के 
का सम्पूण विनाश स्वाभाषिक तरीकों की सलाह देता है ओर उस 
उत्पत्ति शृंखला से ही उसके पारिभाषिक लक्षणों का 
रूप निरूपण दो सकता है । 
१, बस्तुतः, नवभारत स्वीकार करता हे कि कलमय जीवन में 
मनुष्य का कर्मेकाण्ड, उसकी कार्यप्रणाली, अन्त में उसकी विचारधारा 
भी बदलने लगी है। इस वेचारिक परिवर्तन ने एक नयी सभ्यता को अन्य 
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दिया है जिसकी रीति-नीति निराली और प्रवृत्तियाँ खंख्वार हैं। प्रो०' 
सोरोकिन कहते हैं--“हमारे विचार और संस्कृति में घुन लग गया है ।”? 
अभिप्राय यह कि विचार भ्रष्ट हो ज्ञाने के कारण हम गलत रास्ते पर जा 
रहे हैं, उद्धार के बज्माय पतन की ओर बढ़ रहे हैं। प्रो० सोरोकिन तो 
इसे स्पष्ट शब्दों में “कुसंस्कृतिः ( 390 ८प(प्रा& ) का वी फल बताते 
हैं। इसीलिए नवभारत, जैसा कि अभी कहा जा चका है, अमीर-गरीब 
को लेकर पेजीवादी शोषण अथवा साम्यवादी बैटबारों की कृत्रिम ओर 
ऊपरी सम्रस्या में उलक जाने की अपेक्षा स्वेप्रथम उत्पादन और वितरण 
के नेसगिक उपाय को ही हाथ में लेता है जिसका स्वाभाविक परिणाम 
यह दोगा कि मानव समाज का समस्त जीवन प्रवाह, स्वतः, एक प्राकृतिक. 
गतिक्रम को प्राप्त हा जायगा । 


२२, नवभारत वस्तुस्थिति की कभी उपेक्षा नहीं करता। अपर्याप्त 
मजदूरी की प्राथेना श्रनसुनी हो जाने पर मजदूरों ने हड़ताल-कर दी है; 
मिल मालिकों ने [,00८ ०५६ ( निकल जाओ ) की. 

जनन-निग्नह श्रोर ॒श्राज्ञा दे दी है; पुलिस लोगों को सरकारी घरों से 
समाज नीति बाहर निकालने आ पहुँची है। एक मजदूर के सात 
बच्चे हैं, स्री आठवें का गर्भ लिये हुए है। इधर रोग 

ओर भूख के शिकार, उधर बच्चे पर बच्चे | ता क्या जनन-निम्नह, श्र श-- 
हत्या और पापाचार को भी समाज नीति में सम्मिलित करना होगा ? यदि 
नहीं तो प्रश्न हल कैसे दागा ९? कलमय उत्पादन की तीत्रतम गति से भी: 
उद्घार होता नहीं दीखता--रूस हो या श्रमेरिका, मशीनों के संघटित' 
विकास के साथ ही बेकारी का भी विस्तार होता जाता है । कल-कारखानों 
के, स्वभावत:, आवश्यक केन्‍्द्रीयकरण से जन समुदाय का जमाव भी घनोत्तर 
वृद्धि को प्राप्त दोता है। एक ओर तो अतीब संकुचन के कारण निद्ृष्टतम- 
वातावरण का प्रसार होता है. दूसरी ओर कलमय जीवन में जनसंख्या भी. 


"प्राइपधाए ।887०६87०चए 007000प8 0976ए७]) ०8 ०098-- 
खजतांब्य म60ग्रणग्गांठह, 7०६8४ दे 860 ०.7 (एफ्रांड 5 ए७०- 
#0706 ६० पर०छ शत, ॥,गातवेतठ्ा बात 807789, एी९76 ७04 ६706: 
804607070 8०४१60ए९॥]6768 07 [७॥7 876 ७४ 778 0757088]. ) 
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“अटूट तार के साथ बढ़ती है । दृष्टि को तनिक और दूर ले चलिये। मई 
का महीना है । गर्मी से बुरा दाल हे । धूप ओर लू से किसान भी घबड़ा 
'रहे हैं। दोपहर को आधी रात के समान सन्नाटा छाया हुआ है। पक्षी 
भी डाली ओर पत्तों में छिप जाना चाहते हैं। इसी समय एक बुढ़िया, 
अति मैली, सत्तर पेवन्द की साड़ी पहने हुए आम बीन 

वर्तमान श्रथ- रही है, पेट भरने के लिए । इस दीनता और लाचारी को 
नीति श्रौर नव देखकर वर्तेमान श्रथनीति ( 77007070 ०70७7 ) 
भारत का दृष्टि- पर शंका होने लगती है। नवभारत इन समस्याओं को 
कोण सरकारी रक्षण, बेकारी का भत्ता, मजदूरी का बीमा--- 

इन कृत्रिम साधनों से दबा नहीं रखना चाहता। बह 

हमारे साम्पत्तिक विधान ओर उत्पादन रीति को ही इस्र प्रकार बदल 
देना चाहता है, वह उत्पादन के साधनों का इस प्रकार रूप परिवतेन कर 
देना चाहता है, कि ऐसी परिस्थितियाँ उत्पन्न ही न हों; वह उन प्राकृतिक 
ओर सामाजिक उपायों का अनुसरण करना चाहता है जो वद्धेक और 
सजक होने के साथ ही “स्व॒यम्भू अनुशासन” का गुण रखते हैं । बह 
जनाधिक्य और जनन-निम्नह की समस्याएँ 'निःकल विस्तारः के मध्य 


4, 4>प्रापं॥8 ४086 48 कैपाद7#€ते ए७8०७४8 0780, 006 ए56कुपौ&॥407 
0०906 छश070 #०७६४ 7707€8860 7७०प९)॥)छए 77070 940 707!078 4०0 
900 तैप6७ 0 87680 806706706 तदां500ए677098 छत 69000 7०ऐ 77४९४ 
बत]ए ९0जिताड ० चाघ्ठा॥ओ 868 धातव 93#70068568 0० (96 49#ए ध्यव 
4200) 00785प7768, 


“वावा०ा 400700768, 78६) ७7 6 ॥367-, 
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२, जनाधिक्य के सम्बन्ध में १६३१ ६० की जनसंख्या की रिपोर्ट में भी लगभग इसी 
विचार का प्रकाश मिलता है । जब हम निःकल और कलमय क्रम को देखते हैं. तो निम्न रूप 
से दो चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित होते हैं।( ञझ ) कल-कारखाने के चारों ओर चूहों के 
समान ठसाठस भरे हुए लोग भोजन तथा सन्‍्तानोत्पादन कीं अजाध सुविधाएँ पाकर बढ़ते ही जा 
रहे हैं ।(( ब) आम्य विस्तार में फैले हुए ख्री-परुष दोनों एक-दूसरे से व्यवस्थित दूरी के साथ अपने 
अपने काम में व्यस्त आश्रमस्थ व्यख्था के अनुकूल ( देखिये खण्ड ३ ) जीवन विकास का 
संयत गतिक्रम सँभाले हुए हैं | यहाँ ठसाठस भरमार में स्वच्छन्द समागम को सुविधाएँ नहीं हैं और 
इसीलिए पैदाइश भी चूहों के समान नहीं बढ़ पाती | “३१ की रिपोर्ट का कहना है--.“सुखी 
और समृद्धिशाली जीवन में उत्पत्ति कम हो जाती है । स्त्रियों के सन्तानोत्यत्ति और घरेलू उलट- 
फेर में फँसी रहने के बजाय नाना प्रकार के सदुपयोगी कार्य में लग जाने से सन्तानोत्पक्ति की 
अ्वच्छन्दता नष्ट हो जांती है |” 


[ २६ ] 


आश्रमस्थ जीवन के द्वारा सुलकाना चाहता है। रोटी के हज्ञ को वह 
उत्पादन रीति ओर साम्पत्तिक नियमन की एक स्वयम्भू देन बना देना 
चाहता है । इन सबक्के लिए बह कल-कारखानों के स्थान में चर्ख का इृष्टः 
स्थापित करना चाहता है और धीरे-धीरे समस्त आशिक ढाँचे को भौतिक : 
सुख ओर आध्यात्मिक विकास का सच्चा साधन बना देना चाहता है। 


चर्ख का इृष्ट 


२३, चर्खा ले केवल सूत कातनेवाले लकड़ी या बाँत के गोल प्रक्र- 


वाले ढाँचे का अर्थ नहीं; नवभारत का यह एक प्रतीकात्मक शब्द मात्र" 
है। वास्तव में यह उन समस्त यंत्रों के लिए प्रयुक्त 
चर का श्रथ. हुआ है जो मानव बल की “क्रियात्मक शक्ति? 
( (00ए6 70०९ ) से, एक-एक मनुष्य द्वारा, 
उसकी इच्छा और सुविधानुसार चलाये जा सकते हैं। दम उन बड़े- 
बड़े कल-कारखानों को भी “चर्खात्मक' मशीनें कहेंगे जो चलती तो बिज्ञली, 
भाप-गैस, तेल या अणु शक्ति से हैं परन्तु संपोषण और बल इनसे प्राप्त: 
दाता है चर्खात्मसक विधान के “विकेन्द्रीकरण,” “स्वावलम्बनः और 
स्वसम्पन्तता को । मशीनों की इस गांधीवादी व्यवस्था को ही हम “चढरें. 
का इृष्ट' ( कल्ट आवबू चर्खा) कहते हैं । इसको आगे चलकर हम आसानी 
से समम जायेंगे । 


२७६ यह कहा जा चुका दे कि हम इस समय कलयुग में चल रहे 


हैं जिसकी विशेषताएँ हैं “कलमय कार्यक्रम की पारिणामिक पेचीद- 
गियाँ ।” इसका पहला रूप यह है कि पूँजी की वृद्धि 

कलयुग की. द्वोती है, व्यवसाय वाणिज्य की वृद्धमान सत्ता स्थापित. 
विशेषताएँ. होती है ओर व्यवसायी वर्ग पूँजी पर प्रभुवा प्राप्त कर 
लेता है। उत्पादन बृहतू आधार पर फैलता है, उद्योग 

धंधों पर एकाधिकार की परिपाटी को प्रोत्साहन मिलता है। श्रमिक 





१, यह सारा विवेचन थोड़ा हेर-फेर के साथ, मेरी पुस्तक कलयुग? से लिया गया है । 


२, एकापिकार का सीधा सा अर्थ है कि उस चीज के चाहनेवालें उस चीज के एकाधिपतियों 
की मर्जी पर क्रीत दास के समान जीवन बसर करे | | | 
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“समुदाय की एक नयी ल्थिति का उदय होता है, मालिक ओर मजदूर की 
विभिन्‍नता के साथ द्वी उनकी विभाजक दूरी भी निबन्धनीय गंदि से बढ़ती 
जाती है। सामाजिक समस्याएं भयंकर होने लगती हैं। मजदूरों का 
व्यक्तित्व नष्ट हो जाता है। सारा समाज श्रेणियों में बट कर दूर-दूर 
हो जाता है । यहाँ दो बातें स्पष्ट हो जाती हें--“पूंजी ही वृद्धि! 
ओर “वाणिज्य व्यवसाय की वृद्धमान सत्ता के साथ ही पूँज़ी पर 
व्यापारियों की प्रभुता,” या यों कि साम्पत्तिक विस्तार और पूँ जीवादी 
- शोषण को जन्म देकर मशीनों ने दुःख-दारिद्रथ की घातक सृष्टि की है । 
 समान्न के सम्मुख भारी समस्याएं उपस्थित द्वो जाती हैं जिनसे हमारी 
प्रसन्‍नता नहीं, चिन्ता< दी बढ़ती हैं, मनुष्य का व्यक्तित्व नष्ट 
हो जाता हे। 


२४ यह बतलाने की आवश्यकता नहीं कि “पू”ज्जी का पादार्थिक 


(779००) ) स्वरूप बढ़ा ही नहीं बल्कि अमित राशि से बढ़ता जा 
रहा है। इसका अवरोधन उसी अनुपात से हो सकता 

कलमय उत्पादन है जिस गति से हम अ्रतिरिक्ता्ध (5प्राण05 ५४०]७०) 
और पूंजी की मात्रा को बढ़ायेंगे ।*“ * 'माक्से के मतानुसार, यह 
का धनोत्त,  लाक्षणिक परिवतन के विशेष उपायों से ही संभव दो 
एकत्रीकरीण. सकता है ताकि अतिरिक्ताघ की मात्रा तो बढ़ जाय 
परन्तु श्रमसाध्य पू जी ( ४७०००९ ८०9४8 ) की 

घटंत मात्रा बढ़ने न पाये ।' **** कहने का अभिप्राय, पहले तो संसार की 
पूंजी बढ़ती है ओर चूंकि पूजीवादी उत्पादन व्यवस्था “वास्तव में 
एकत्रीकरण का एक तरीका है , विशेषतः इसलिए कि कलमय उत्पादन में 
एकाधिकार की अन्तप्रेरणा निहित है ( क्योंकि समाज की सारी उपजञ्ञ 
एकत्र होकर उसी के हाथ लगती है जिसने किसी प्रकार वैयक्तिक या 


१, प्रो० टॉसिंग, एजंच०9]08 ० ए007077708, ५०), 4, पृष्ठ ३६-३७ | 
२, ए७०१०७४०)० 09]0709] का अथ विशेष होने के कारण श्सका हिन्दी रूपान्तर 
ओ स्ट्रेची के अनुसार, “अमसाध्य पूँ जी” करना दी अधिक उपयुक्त समझा गया है | 
प७७ ज&४ए०७७ ० 087०08778 (७38, 9 7 0)97 97800909, 9. 26 
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सरकारी रुप से पूँ जी पर प्रभुत्व प्राप्त कर लिया है ), परन्तु लाचारी तो तब 
'दुखदायी बन जाती है जब हम देखते हैं कि मशीनें पूँजी को विस्तीण दी 
नहीं, “उनके घनोत्तर एकन्रीकरण” की प्रवल प्रेरणा करती है जा 
अद्ते-बढ़ते अन्त में हमारे काब के बाहर दो जाना चाहती हैं, अर्थात्‌ हम 
सम्पूर्ण विनाश की ओर तेज्जी से दौड़ रहे हैं । जैसा कि ऊपर दर्शाया 
गया है पू जी का पादार्थिक स्वरूप बढ़ता जा रहा है, मशीनें मशीनों को 
बढ़ा रही हैं, ओर श्रमसाध्य पूँजी की मात्रा घटती जा रही है, अर्थात्‌ 
-अमिक ओर पारिश्रमिक, दोनों की दशा शोचनीय है । इसका यह अर्थ नहीं 
'कि श्रमसाध्य पूंजी बढ़ती ही नहीं, बढ़ती है, परन्तु उश्ली गति से नहीं 
जिस गति से श्रमिक समुदाय बढ़ रहा है ( क्योंकि सभ्यता के अधिका- 
'घधिक कलमय होने के साथ द्वी मानव समाज अधिकाधिक श्रमिक रूप 
धारण करता जाता है जिसे मशीनों के साथ दौड़ने के 
कल्ममय उत्पादन लिए वेयक्तिक स्वार्थे या सामूहिक दबाव से बाध्य किया 
'का यह उद्धूत जाता है ) परन्तु विचिचन्नतापुवेक, “जगह नहीं” 
'सड्टूट दूर कैसे दुत्कार से उन्हें हृतोत्साह दोना पड़ता है। यह या बह, 
हो! जो भी हो, समस्या यह हे कि पूलीबादी अर्थात्‌ 
कलमय उत्पादन का यह उद॒भूत संकट ( ०१&95 ) दूर 
कैसे हो १ माक्स का कहना है “उत्पादन के साधनों में लाश्षणिक परिवतंन 
ओर काय-काल की खेप” (5]॥/:5) को बढ़ा देना चाहिये ताकि अधिका- 
धिक लोग कार्येयुक्त रखे जा सकें। परन्तु अभी कहा जा चुका है कि 
लाक्षणिक परिवतेन हो या खेप वृद्धि, श्रमिकों की संख्या उन्हें कार्य युक्त करने 
की गति से भी तेज बढ़ रही है ( माक्सेबाद का प्राथमिक उद्देश्य भी तो 
यही है कि समाज को ५प्रोलेटेरियट” अर्थात्‌ श्रमिक साँचे में ढाल 
दिया जाय ) । अब रही माक्से तथा समाजवादियों के अनुसार “प्रचण्ड” 
([7(0॥अं 7८) मशीनकरण के द्वारा “परम बाहुल्‍व” (5प्7श' 49प0ा- 
0०70८) के निबंध व्यवहार को लोगों के लिए सुलभ किये जाने की बात | 
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परन्तु हमारी दृष्टि तो एक दूसरी ही बात पर हे । कहा ज्ञाता है कि जो कमार्ये 
बही खायें, परन्तु ज्ञो कुछ करते दी नहीं, उनका क्‍या होगा ९ पूंजीवाद 
का मुख्य दोष यद है कि अनेक लोग कमाकर भी अपनी द्वी उत्पत्ति सें 
बख्ित कर दिये जाते हैं, ज्यों-ज्यों मशीनों में सुधार 
कल्ममय उत्पादन होता ज्ञाता है ( जेसा कि उनकी सफल ओर वृद्धमान 
का एक दुखद स्थिति के लिए होना ही चाहिये ) उतने ही कार्य को 
काकपक्ष कम से कम लोग पूरा करने लगते हें, अर्थात्‌ अधिक 
से अधिक लोग बेकार रहने लगते हैं । इस प्रकार जहाँ 
तक काये का प्रशन हे निखट्ट पूँज्ञीपति या 'कलोपेक्षित' समाजवादी समुदाय, 
दोनों काय नहीं कर रहे हैं । यदि दूसरे ( कलोपेक्षित समाजवादी 
समुदाय ) को बिना कमाये खाने को मिल सकता हैतो भला पहले 
( पूँजीपति ) को क्‍यों भोजन नहीं मिल सकता १९ इस दृष्टि से पू जीपति 
तथा साधारण व्यक्ति में अन्तर ही क्‍या हे ? ओर यही है कलमय उत्पादन 
का दुखद काकपक्ष । ' 
२६, जवरियन अभाव के साथ ही जबरियन बेकारी? (शा०ण००० 


एफ: &70 ९०१०7०९१ 0]07655) पूं जीवादी 
बलात्‌ू अभाव और माक्‍्सेबादी, दोनों के साथ लगी हुई,है और 
झौर बलात्‌ बे-लगाम विनाश के राक्षसी विरोधाभास पर विधार करने. 
बेकारी के पूर्व हम इस हृदय विदारक परिस्थिति का दोनों 
दृष्टिकोण से निरीक्षण कर लेना चाहते हैं । 


२७,.नाफाखोरी ही पूं जीवादी अरथनीति की क्रियात्मक शक्ति है । 


ु अन्य बातों के अतिरिक्त अधिक्ाधिक उत्पत्ति के लिए 
पूंजीवादी प्रचण्डतम मशीनकरण द्वारा उत्पादन व्यय जितना दी 
दृष्टकेण कैम होगा, मुनाफा उतना ही अधिक होगा, जिसंका' 

द अथे है कम से कम लोगों से अधिकाधिक उत्पादन 
कराया जाय अर्थात्‌ अ्धिंक से अधिक लोग बेकार रहें। बेकारों को, 
स्वभावतः, जीवनावश्यकताओं की भी अभाव यातनाएँ मेलनी पढ़ेंगीं, 
अधिक से अधिक उन्हें “बकारी के भत्ते” (000) पर ही जीने का सद्दारा 
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दें ढ़ना पड़ेगा; इस प्रकार, एक ओर तो हमें बेकारी और अभाघष की 

: नग्न लीलाएँ देखने को मिलती हैं, दूसरी ओर पँँजी- 

कलेमय बाहुल्थ पति अधिकाधिक सशीनकरण द्वारा प्राप्त उत्पत्ति का 

के मध्य निशेदता. एक बहुत बड़ा अंश नष्ट कर देता है ताकि शेष भाग 

' और भूख की को बाजार में रखकर उत्कट माँग की परिस्थिति उत्पन्न 

पाश्विक लीलाएं. करके, वह समस्त उपज के “संपूण” दाम से भी श्रधिक॑ 

प्राप्त कर सके, अथोत्‌ अति उपज और व्यापारिक मन्दी 

की पेचीदगियों से बचने के साथ ही बह अधिकाधिक मुनाफा भी प्राप्त 

कर सके । यह पूजीवादी रीति सदा से चली आयी है । ढच इस्ट इण्डिया 

कम्पनी अठारदहबीं शताब्दी में लॉग की फसल का एक बहुत बड़ा भाग 

उपयु क्त रीति-नीति से नष्ट करती रही । अमेरिका में गेहूँ ओर रूई की 

खड़ी-खड़ी फसलें इसी प्रकार नष्ट कर दी जाती हैं, त्राजीलियन काफी 

की भी यही दशा है। कलमय बाहुल्य के सध्य बेकारी, अभाव, निरीहता 

और सी पाशविक लीलाएं इसी प्रकार स्थितिभूत ओर गतिमान 
बनी हुई 

२८, परन्तु समाजवादियों के सम्मुख नफाखोरी का प्रश्न नहीं दे । 

वह प्रचण्डतम मशीनकरण के द्वारा निबंध उपभोग के 

समाजवादी लिए परम बाहुलय स्थापित करना चाहते हैं ओर 

दृष्टिकोण हमने देखा हे कि मशीनवाद जितना ही प्रचंण्ड - होता 

है उतने ही अधिक लोग बेकार होते जाते हैं. ( बेकारी 

मशीनवाद की एक अखण्ड ओर अमिट बिशेषता है )। निबंध उपभोग की 

नीति का अथे है कि कुछ लोगों के परिश्रम से अनेक बेकारों का भरण- 

पोषण किया जाय । माक्‍से ने इस दोष को समझ लिया था और इसी- 

लिए लाक्षणिक परिवतेन और अधिक 'खेप॑! की सलाद्द दी थी। परन्तु 
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इसमें भी भ्रमस्राध्य ( ५७४306 ) ओर “स्थायी? ((००॥5६४7६ ) पजी 
का अनुपात होता है ।' यदि लोगों को केबल कार्ययुक्त रखने के लिए हम इस 
अनुपात की उपेस्ाा भी कर जाये तो इस श्रम का बदला क्या होगा ९ 
क्‍या इस प्रकार उत्पत्ति का मूल्य लागत से भी कम्म न हो ज्ञायगा, जो 
आत्मघात के समान हे? इसके अतिरिक्त श्रम ओर धिश्राम का एक 
ताकिक अनुपात है । सभी को कारयेयुक्त रखने मात्र के लिए यदि इस 
अनियाय अनुपात से भी छोटी “खेप! का आश्रय लिया जाय तो लोग 
शोष समय में क्या करेंगे ? क्या लोग विश्राम की एक आत्मघातक अधधि 
के शिकार न दो जायेंगे ? क्‍या इस भ्रकार शक्ति का अषाबछनीय हास' 
दोकर धीरे-धीरे समाज का अस्तित्व भी न मिट जायगा ९ और यदि हम 
कार्य और भ्रम का स्वाभाविक अनुपात स्थिर रखते हैं तो लोग बेकार 
रहते हैं। बेकारों को, व कि, जीवन सुविधा का हक नहीं, इसलिए “परम 
बाहुलय” प्राप्त करके भी उसे विनष्ट कर देना होगा,-पजीबादी नफाखोरी 
की रीति से न सद्दी, बिश्वक्रान्ति के प्रसारण युद्धों के लिए ही, जब कि 
जन-समुदाय अनुत्पादक ( )९07-/70070८४7७ ) संघषे में व्यस्त रहता 
डे, जेसे रूस का युद्ध। 

२९, इस प्रकार, माक्सेबादी इन्द्वात्मक विकास अथवा द्राट्सकी की 
प्रसिद्ध अनन्तक्रान्ति के विस्तार में प्रवेश 
माक्संवाद और पूंजीवाद, किये बिना ही हम अब सममः सकते हैं कि 
दोनों समानतः निराघार है पूंजीधादी ओर माक्सवादी, मशीनाश्रित 
उत्पादन. को लेकर दोनों समान 

रूप से निराधार हो जाते हैं। 
३०, माक्स ने स्वयं कलमय उत्पादन की इस दुबेलता को समर लिया 
.- था ओर इसीलिए उसने “लाक्षणिक 
“चर्जा”-माक्स की अस्पष्ट परिवर्तन” की भावाज उठायी थी। मार्क्स 
सत्बाह का स्पष्टीकरण है की उसी अस्पष्ट सलाह का स्पष्टीकरण बनकर 
“चलो” अब हमारे सम्मुख उपस्थित है, उसे 
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२, गाहमें आर कार्य के लिए पूछो मजदूरी देनी होगी लो सामूहिक शक्ति और 
सामाजिक सम्पेत्ति, दोगों के लिए अश्वितकर है।.. 


[ +४ ै 


लेक ९ ऊपर उठ जाना या उसके बिना कलमय गोखरज्षधंधे में फंसकंर नष्ट: 
अष्ट दो जाना हमारी अपनी जिम्मेदारी हे । 


३१, इस गोरखधंधे को जरा गौर से समभिये। एक कारखाने को 
खड़ा करन में एक लाख की पू जी लगा दी गयी। इस 
कल्ममय उत्पादन लाख रूपये वाले कारखाने को चलाने के लिए प्रति मास 
का विनाशक १००००) खर्च होते हैं । इन १००००) में से ८०००) तो 
गोरखधन्धा. भजदूरी में जाते हें । असल खर्चे यही है क्‍योंकि यह 
धन क्रयशक्ति के रूप में लोगोंको ब्रितरित किया जाता 
है । २०००) जो कलों के पुजें आदि में जाते हैं, इनको हम कहेंगे १०००००) 
की पू जी को सुरक्षित रखने के लिए २०००) प्रति मास स॒द के रूपमें दिये 
जाते हैं, परन्तु यद्द २०००) का सूद किसी व्यक्ति को नहीं दिया जाता जो 
क्रवशक्ति बन सके । ओर न ये रुपये पूंजी को बढ़ाते हैं क्‍योंकि ये तो 
केबल १ लाख को १ लाख बनाये रखने का काम देते हैं, अन्यथा एक 
लाख की निधि केबल ६८०००) रद्द जाये। इसलिए प्रतिमास २०००) 
की पूँजी मूल्यद्दीन अर्थात्‌ नष्ट की जा रही हे । 


अच्छा, अब दूसरी बात देखि। ८०००) जो खर्च किया 
जाता है उससे २५०००) प्रति मास का माल तेयार होता है । 
इसका अर्थ यद्द होता है कि प्रति ८०००) की क्रयशक्ति के लिए 
१७०००) की क्रयशक्ति की हम एक भीषण समस्या खड़ी करते हैं। यह 
समस्या व्यक्तिगत या सरकारी पूँजीवाद अथवा राष्ट्रीय सरकार हो, 
सर्वेत्र एक समान है। जैसे दो और दो मिलाकर चार हाते हैं उसी 
प्रकार यह एक निश्चित सत्य है कि कारखानों द्वारा 

कलमय उत्पादन उत्पादन करने में जितनी क्रयशक्ति बितरित की: जाती है 
का गुशन फल्च : उससे अधिक उत्पन्न की जाती हे । अभिष्नाय यह कि 
पविश्वयुद्ध धीरे-धीरे, लाख़ करने पर भी, अति उत्पादन के रूप में 
पूंजी एकतित ओर घम्ीभूत दोती रहती है और प्रति 

आठवें दसवें बर्ष विश्वव्यापी मन्‍्दी ओर परिशामतः युद्ध का. 'भधाघह 
प्रश्न. धपर्थित होता रहता है । हम देख भी रहे हैंकि प्रति २०-२५ ब्षे 
'पूर बिदब य्रुद्ध लड़ा जाने लगा-है.। दूसरा युद्ध अ्रम्प्रप्त होते न डोंते 
तीसरे की वैयारीःशुरू:दो ग्रयी.है। इस प्रकार स्पष्ट:हो जाता दे कि 
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कलमय उत्पादन का गुणन फल द्वी विश्वयुद्ध है। यह संसार के सम्पूरण 

विनाश का प्रबल कारण है । 
३२५ अब चखांत्मक उत्पादन को देखिये। १०००००) में कम-से-कम 
१०००० घर्खें चलाये जा सकते रू भोर १००००. 
चर्खात्मक व्यक्तियों से चलनेवाले पचीसों खादी-केन्द्र खड़े दो 
उत्पादन का सकते हैं जब कि कारखानों में इतनी ही पूँजी से 
लागत पहलू अधिकाधिक १५००-२००० मजदूरों से चलनेबाला 
केवल एक कारखाना चलता है । खादी-केन्द्रों का श्रथें 
है सम्पूर्ण भामोद्योगों की श्|खला जीबमान और गतिमान दो उठती है 
जब ट कारखाना सेकड़ों केन्द्रों के जीबन को च॒प्त कर अपने में ही पी 

जाता है। 


३३, ऊपर कहा गया हे कि “चरूत्मक मशीनें एक-एक मनुष्य द्वारा 
प्रत्येक की सुविधा और स्त्रेच्छानुसार चलायी जाने योग्य होनी चाहियें, 
जिनमें बिजली, भाप, गैस या तेल की नहीं मानव बल 

चर्खात्मक मशीन की क्रियात्मक शक्ति कार्य करेगी ताकि मशीनें मनुष्या- 
धीन रह सकें न कि मनुष्य से स्वतंत्र होकर, स्वच्छुन्द 

बविस्वार पूर्वक मनुष्य को द्वी 'कल का पुर्जा? ( 7005 ० १(४०४ा४८७ ) 
बना लें। माक्सवाद ओर नवभारत का यही एकमात्र लाक्षणिक अन्तर 
है। परन्तु माक्लवबादी विरोध कर सकते हैं कि इस प्रकार उत्पादन. के 
साधनों का प्रत्येक व्यक्ति स्वतंत्र स्वामी हो जायगा, जो पूजीबाद कें 
समान दी प्रतिस्पर्धा इत्यादि को जन्म देकर समस्त आर्थिक सन्तुलन को 
नष्ट-अष्ट कर देगा । इसके पहले कि हम “चर्खात्मक! मशीनों की लाक्ष- 
णिक परिभाषा करे, हमें, दो-चार बातें स्पष्ट रूप से समझ लेनी चाहियें ।॥' 


३९४४ बास्तव में, नवभारत न तो किसी कृत्रिम साम्य को संभव समझता 

है ओर न उसमें विश्वास ही करता हे। सब सुखी, सम्पन्न, क्रियाशील 
. ओर विकासोन्मुख हों, भौतिक संघटन का बस इतना 

कृत्रिम साम्य ही उदं श्य होना चादिये। सबके लिए समान अवसर 
झसंभव दे दो, बिना किसी कृत्रिम. बाधा के, संयम और स्वातंत्र्य-- 
पूवेक आगे बढ़ने के. साधन सुलभ हों, इससे अधिक 
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की चेष्टा करना केबल प्रतिकृत मनोभाषना का सूचक बन जायगा। सब 
सुखी ओर सम्पन्न हों, सबके लिए संयम और स्वातंत्र्य पूषक आगे बढ़ने 
का अवसर हो, फिर अमीर ओर - गरीब का न तो सवाल उठता हैं और 
न किसी कृत्रिम साम्य की अपेक्षा रह जाती है। दूसरा प्रश्न यह होता है 
कि आखिर बट संयत स्वातंत्रय हे क्‍या जो उलट-पुलट कर फिर उसी 
अनुचित असमानता को लोट आने से रोक सके १ इस विषय में भी 
नवभारत की वही अ्रपनी ग्रास्य-पंचायंती व्यवस्था है जो केन्द्र के अस्वा- 
भाविक अस्तित्व से नहीं बल्कि अपने ही आन्तरिक और सहयोगी 
सन्तुलन तथा संयम द्वारा एक “समन्वयात्मक संपूणु” ( 59706४० 
४७४०० ) की स्थापना करता है जहाँ आधार के सुपुष्ट निर्माण से 
“'शिश्वर्‌ विन्दुः ओर परिधि की स्पष्टता से ही केन्द्र का अस्तित्व कायम 
द्ोता है। इस बात को हम राज और समाज्ञ की व्याख्या में अधिक 
स्पष्टता पूवेक समभाने की चेष्टा करेंगे, यहाँ केवल इतना ही कहना 
यथेष्ट होगा कि नवभारत उत्पादन और वितरण को एक ऐसी 'स्वयस्भू 
आखला? में गतिबद्ध कर देना चाहता है जो बतेमान स्वच्छन्दता 
६ 7.85587 ४४76 ) ओर वेयक्तिक पूंजीवाद के स्थान में सरकारी 
पूँ ज्ीबाद ( 5:906 (०07 ) को न जन्म दे दे। जबतक कतुंत्व 
और. रजनशक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास में व्यक्ति किसी बाहरी 
इस्तक्षेप से आवश्यक स्वतंत्रता प्राप्त नहीं कर लेता, उत्पत्ति सम्बन्धी 
अथवा उन अन्य समस्त चीजों का मूल्य ही क्या जो समहवाद श्रम 
समुद्याय के लिए उपस्थित करना चाहता है ९ 


३४-( अ्र ) उत्पादन के दो स्वाभाविक रूप हैं--वेयक्तिक ओर 
सामूदिक । अन्न, बस्र, फर्नीचर, खिलोना, जेवर आदि की भाँति बस्तु 
श्रेणी का उपभोग प्रत्येक व्यक्ति प्रथक-प्रथक्‌ करता है । 

चर्खात्मक .. . अतएब द्वितकर यद्दी है. कि इनका उत्पादन भी प्रत्येक 
उत्पादन. व्यक्ति प्रथक-एथक्‌ करे। सिनेमा, जिसे. सब एक साथ 
,.._ ५... देखते हैं, रेलगाड़ी जो सारे समाज के सम्समिल्रित 
उपयोग में आती हे, अथवा बिजली ओर पानी का कारखाना.जो सारे गाँव 
और नगर को सम्मिलित सुख देता है-+किसी एक व्यक्ति या ख्स्प्रदाय 
की: सम्पत्ति बना देने से शेष के स्वार्थ पर , आपात होने की सम्भाषना 
उपस्थित दो जाती है । इस प्रकार हमारे उत्पादन के दो रूप हुए-कैयक्तिक 
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ओर . सामूहिक । उनका स्वामित्व भीं उंसी “ प्रकार वैयक्तिक 
ओर सामूहिक दोना चाहिये । वैयक्तिक उत्पादन न तो समूह 
दाथ में हो ओर न सामहिक किसी व्यक्ति के दाथ में । सामहिक 
उत्पादन सम॒ह के दह्वाथ. में होना चाहिये; सम का अथ है उस 
गाँव या नगर से जहाँ से कि उसका सम्बन्ध है। इसके उत्पादन ओर 
वितरण में! उप्ती गाँव या नगर पंचायत का प्रामुख्य होगा और उसमें सभी 
बिना किसी विशेषण के भाग लेंगे। इस्र प्रकार हम कंन्द्रीयकरण 
ओर सरकारी पूंजीवाद, दोनों से साफ बच जायेंगे । 
(ब ) परन्तु रेल, तार, सड़क, डाकखाना; हवाई जहाज या नहरें या 
जल मार्ग किसी एक नगर या प्रान्त से ही सम्बन्ध नहीं रखते, इनका 
राष्ट्रीय या श्रन्तरोष्ट्रीय उपयोग होता है। उसी 
उत्तत्ति का निर्यात श्रकार कुछ ऐसे उत्पादन हैं जिनका उत्पत्ति स्थान 
या बाह्य उपयोग से बढ़ कर समस्त राष्ट्र या विदेशों में उपयोग 
होता हे--जेसे बिजली के बल्ब, सिलाई को मशीनें 
बनानेवाले बड़े-बड़े कारखाने, कैनाडा में वायुयान बनाने के लिए भारत के 
मंध्य प्रदेश में 'मेगानीज” की खानें, अथवा स्थानीय आवश्यकता से बहुत 
ऊपर पेदा होनेवाले निर्यात-योग्य मरिया के कोयले की उपज | इस श्रेणी 
का उत्पादन या वितरण अथवा दोनों व्यवस्था ग्राम्य या नगर नहीं ,राष्ट्रीय 
या अन्तरांष्ट्रीय पंचायत के ह्वाथ में होगा। यहाँ स्थानीय पंचायत के 
पंरामशे द्वारा स्थानीय “आवश्यश्षता” की पूर्ति के उपरान्त द्वी वस्तुभों 
का नियांत या उनका वाह्य उपयोग किया जा सकेगा | 
(स ) हाँ, तो हसने अभी बेयक्तिक उत्पादन की बात कह्दी है। 
वास्तव में, नवभारत, यथाशकय सामहिक ( (255 ) उत्पादन से बंचना 
ही याहता हैं; कृषि में सामदिक और सम्मिलित 
यथा शेक्य सामूहिक विधान तो नन्षमारत की योजना में अबहय आता 
उपज से बचना है परन्तु वह सभ्यता की मित्ति कारखानों की नींव 
नवेभारंत॑ का लदय पर नहीं खड़ी कश्ना चाहता। न॑ सामहिक 
“-कौरलानों, पर उत्पादन होगा, न बढ़ें-वढ़े कारखाने बनेंगे ( कार- 
खड़ा. होनेवाली खानों के कुंड दोष हम दिखेला चुके हैं कुछ आगे 
संमेर्ज परापीदित है. दिखलायेंगे'; ऋरखानीं भर खेंडी दींनेवोला संजोर्ज 
..... शरों तथा दूसरी शक्ति का अपेखित रहते हैं। 


१ इस विषय को और भी समझने के लिंए नवभारत का तंतर्म्वेन्धी अध्याय देखिये | 
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वहाँ थोड़े यहुतः से कारखानों पर अधिकार करके समस्त देश या 
समाज को दास बनाया जा सकता है। अतदणब आवश्यक दे कि व्यक्ति- 
उपयोगी अर्थात्‌ उपभोक्ता पदार्थों का उत्पादन प्रत्येक वयंक्ति स्वयं करे 
ओर उनके उत्पादन साधनों पर स्वामित्व भी उसी का दो। इस प्रकार 
प्रत्येक व्यक्ति को उत्पादन का साधन ओर उपभोग का संयत स्वातंत्र्य 
प्राप्त होगा। कोई किसी का मुद्दताज या किसी से उपेक्षित नहीं होगा । 


अंग्रेजी में दो शब्द हैं--'मास प्रोडक्शन”! और “कलेक्टिव्‌ फार्मिंग” । 
नास प्रोडक्शन? का शब्दाथं तो “सामृद्दिक उत्पादन? दी दोता हे परन्तु 
भाव यह है कि एक साथ, ब्रहद आधार पर उत्पादन करना जैसे बाटा 
कम्पनी में एक साथ इजारों-लाखों जोड़े जूते, एक-एक मिल में लाखों 
मन चीनी, अथवा एक-एक सूत्र से लाखों गज जूट या कपड़े का 
उत्पादन । यद्द सब साख प्रोडक्शन? हे जिसे खामूदिक उत्पादन कद्दते 
हैं। परन्तु ऋषि में 'सामूदिक' का अर्थ द्ोता है बहुत से लोगों यानी 
किसी समूह का समिल-जुल कर कृषि करना। इसके लिए, यथार्थव:, 
अंग्रेज़ी में सही शब्दाबली है 'कलेक्टिव्‌ फार्सिंग! यानी “सम्मिलित कृषि! + 
इसी अथ में सामूहिक कृषि! का भी व्यवद्दार होता है। वस्तुत: ऋषि, गाँवों 
के आधार पर, सामूद्दिक, सम्मिलित और सहयोगी रूप से दी फल्ीभूत 
दो सकती है क्योंकि सम्बद्ध समूह के प्रत्येक प्राणि के श्रम ओर सहयोग 
का बहु-विघ लाभ मिलने का यह श्रष्ठतम मार्ग है । 


इस प्रकार उधोगों में “नवभारत” सामूहिक उत्पादन-का विसेध करते 
हुए भी सासूदिक ओर सहयोगी कृषि का समर्थन करता है। विनोबा जी 
कहते हैं पृ८थत्री सबकी माँ हे यानी उस पर सबका अधिकार हे। जिस 
जील पर सब्रका अधिकार है उसके लिए सक्‍को प्रिल-जुलकर सम्मिलित 
आर सामूहिक सप से काये कहना अअ् यस्का नहों दो सकता । 

. इसी प्रसंग में, घिंधयांतर होते हुए भी, समझ लेना है कि सामूहिक 
कृषि या सामूद्िक उत्पादन का अथे हम सामूहिक स्वास्नित्व नहीं करते । 
वित्ोबा जी ने स्पष्ट किया है कि “लोग कहते हैं कि हम धरती के मालिक 
हैँ परन्तु यद्ट बिल्कुल गलत दे। घरती तो; ज्दों छी.वबड़ीं खूदी हे भोग 
जाते हैं। इसलिए, वेः पूछते दें कि, तम करती के आशिक हो या भरती 
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... परन्त .जहाँ स्वामित्व का प्रश्न उपस्थित होता है: वहाँ भी हमें 


व्यक्तिगत और सामद्विक स्वामित्व के भेदों को बारीकी के साथ सममना 
दोमा। इस पर थथोस्थान चर्चा की गयी है। . -' 


(द्‌ ) कारखानों पर खड़ा होनेवालां रांज केवल धोखा है; वहाँ से 
स्वामी ओर दास की सत्ता मिंट ही नहीं सकती । मनुष्य के सम्मुख 
नित्य नयी आवश्यकताएँ उत्पन्न होती रहती हैं 
समाज की कल्लमय उनका न तो अन्त द्वोता हैं और न तो स्वायें 
स्थिति में स्वामी ओर कृत्रिम पेचीदगियों से समाज मुक्त हो सकता 
ओऔर दास का हे। कारखानों में काम करनेवाले हजारों लोग 
अस्तित्व अ्रनिवाय है. किसी व्यक्ति, सम्प्रदाय, समुदाय या सरकार द्वारा 
सम्बालित मजदूरी पानेबाले मजदूर भर हैं, “अधि 
काधिक स्वतंत्र गुलाम ।” अपनी मजदूरी के लिए उन्हें दूसरों की इच्छा 
पर जीना मरना पड़ता हे। समाजवादी व्यवस्था में मज़दूर को मालिक 
कहता अच्छा सममते हैं; मालिक कद्दिये या मजदूर, जितनां उसने पेदा 
किया उससे कहीं अधिक उसकी आवश्यकताएं बढ़ गयी हैं। वह मालिक 
दोकर भी मुदृताज बना हुआ है । 


( य ) बस्तुतग, मानव. सुख सम्रद्धि का धरातल अपने . पहले 
स्थान पर ही टिका-सा दीखता है, बल्कि, उससे भी नीचे गिरा हुआ। 

अतएवं “बेयक्तिक वस्तु उत्पादन” के लिए कार- 

वैयक्तिक वस्तु उत्पा: खानों को मिटाकर, ऐसी बेयक्तिक मशीनों की 

दन के :छ्िए व्यवस्था करनी होगी, जिन्हें प्रत्येक॑ व्यक्ति स्वंय॑ 
वैयेक्तिक मशीन सुविधानुखार प्रथक-प्थक्‌ , स्वामित्व पूजेक, सामू- 

हिक एवं सामाजिक हितों के लिए आवश्यक उत्पत्ति 

करने में सहज ही समथे सिद्ध हो सके । बढ़े-बढ़, बिजली ओर भाप वाले; 
क्ारख्यने कम से कम समय में अति उपज के द्वारा खपत की भयंकर 


4, परशी०पल्टो) ६४७ ढया0०ए०७६ 0०. 80008 74 8९7र7098 ०79]05०७१ 
कए (6 [9007 7/987 $ [924 06 77076 #787 (086 ७7]०४०१ एफ 
ज्रांड 0#०प७९७४४०7० 5 4824, (॥७6 #07प67"'8 ४०7७/+ए 7४ 770०5७/०) ४ 
॥8%॥36.688 ४0036 7४-47 धर 9]०७887%$ ६० फंश ७॥ 80 8४०४०७॥ ९ 
प्रोणए०७ छणं॥0/7& 707७7 ४७8 0. 686 ॥##छिफ-आ न: 
#00०णगरंत्8 00 [ञआणाव8708 95: 400. . 


तत 
है 


[थक] 


संभस्या खैंड़ी कर देते हैं। जेयक्तिक मशीनें इस मद्दामारी से मंनुष्य की 
सफलतापूर्वक रक्षा करती हैं | उपयु क्त ढंग से बनी हुई, उपयु क्त विधि: 
से कार्य करने वाली; सविकसित मशीनें! वस्तु उत्पादन में मानव अंश को 
सुरक्षित रखती हैं तथा हमें ज्ञान और मनोरंजन का यथेष्ट 'अबसर देती 
हैं.। चर्खा, कर्धा, कोल्हू, धानी, पनचकी, रहट अथवा सिलाई के लिए 
(सिंगर मशीनें इध्त श्रेणी की मशीनें हैं । इस सम्बंध में निम्नलिखित बातों 
पर विशेष ध्यान रखना होगा ६ 

(१ ) अच्छे ओर सुब्िकिसित ढंग की होनी चाहियें ताकि एक 
अल्ुष्य कम्त से कम समय में, अच्छे से अच्छे माल का, कम से कम शक्ति 
करा, अधिक से अधिक उत्पादन कर सके | 

।. (२) स्थानीय, और यदि स्थानीय निर्माण असम्भव हो तो देशी 
दौर पर, यथाशक्‍य बहीं की चीजों से इन्हें तैयार किया जाय, ताकि हमारे 
उत्पादन के साधनों का सूत्र पर-स्वार्थों या पर-राष्ट्रों के हाथ में न हो । 

(३ ) तैयार कहीं हों, उनकी मरस्मत चलाने वाला स्वयं नहीं तो 
यॉँब में तो अवश्य ही करा सके : इस प्रकार यही नहीं कि गत्वाबरोधन 
की सम्भावना दूर होगी, बल्कि अधिक ओर व्यवस्थित रूप से कार्य 
हो. सकेगा । 

(४) मशीनों में प्रयुक्त वस्तु. पदार्थ, उनकी बनावट, उनमें सुधार, 
स्थानीय तथा. देशी विशेषता को ध्यान में रख कर दही द्दोना चादिये ताकि 
उनके उपयोग में शारीरिक, भौगोलिक, सामाजिक अथवा अन्य ऐसी दी 
कोई असविधा न हो | 
। “ (५ ) उनकी रचना, यथाशकक्‍्य, सरलतम द्वो ताकि उनकी छोटा, बड़ा, 
जली-पुरुष, बूढ़ा या जवान, कोई भी बिना किसी विशेष श्थवा दीधघे- 
कांतीन शिक्षा-दीक्षा के ही काम में, ला सके ओर साथ ही साथ लोगों 
को विशेषज्ञों का मुहताज नड्दोना पढ़े। .* | 





]., समाजवादी व्यवस्था में भी अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय की “. ज्माजवादी व्यवस्था में भी अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय की अनिवार्य आवश्यकता का. यह यहाँ 
से उद्भव होता है। रूस भी अपनी उपज को बाहर मेजने लगा है, बाहर मेंजना चाहता है 
और बाहर भेजने पर बाध्य है. ताकि अपनी अंति उपज के बदलें उसें बाहर से भपने लिए 
आवश्यक बस्त प्राप्त दो संफे । वद स्व-सम्पननता को अपनाने के बजाय अन्‍्तरंप्ट्रीय परवलंम्बर्न 

पे किबश है । शी ३ आन ० ३, 
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[ ४२ ॥ 
(६ ) उपभोक्ता पदार्थों की इन “बैयक्तिक वस्तु उत्पादक” मशीनों 
रचना और इसकी क्रियात्मक शक्ति ( मोडिव,फोस ), दोनों वैयक्तिक 
अथोत्‌ असामूह्ििक होनी चाहियें। असामूहिक का दूसरा नास है विफे- 
न्द्रित | उदाहरण के लिए चर्ख्रे को लीजिये। चखा सती मिल का विकेन्द्रित 
रूप है । इसकी क्रियात्मक शक्ति क्‍या है "--मनुष्य की इच्छा-शक्ति या 
उसका शरीर बल ।. इस चर्ख को यदि बिजली से चलाया जाय तो गलत 
दोगा। बिजली बिकेन्द्रित नहीं, केन्द्रित शक्ति हे। केन्द्रित का दूसरा 
नाम है सामहिक। बिज्ञली स्वभातः सामदिक चीज है। इस पर एक 
नहीं, अनकों का अधिकार दह्ोता हे, भले ही घह गाँव की पंचायत ही 
क्यों न हो । इसलिए बिजली से चलनेवाला चर्खा विकेन्द्रीकरण का 
प्रतिषादन नहीं कर सकता। उपभोक्ता पदार्थों के उत्पादन में किसी भी 
रूप में सामहिक हस्तक्षेप नहीं हाना चाहिये क्‍योंकि इससश्ले व्यक्ति के 
चेतन स्थरूप पर आधात होने का भय रहता हे। आकार या रचना 
विकेन्द्रि हो ओर शक्ति केन्द्रित हो, इसखे विफेन्द्रीकरण का चित्र पूरा 
नहीं होता । अतः इन “जेयक्तिक-बस्तु-उत्पादक” मशीनों को पूर्णतः 
बिकेन्द्रित होना चाहिये । 

( र ) उत्पादन क्रम को उपयुक्त आधार पर बदल देसे से एक 
स्थसम्पन्न बातावरण की सद्दज्न ही स्थापना की जा सकेगी । लोग ख्याह- 
म-रूषाह, दिन-दिन, रात-रात खूस पलीना करके भी 
मानव समाज अभ्ात्रपूर्ण जीबन के लिए चिक न होंगे ( वियशता 
की निदोष प्रगति का दही नाम दासता है )। लोगों को शाशेरिक 
की मोलिक शत तथा मानसिक स्फूर्ति का अतुभन दहोसा, विकाश्न का' 
पथ निष्केण्टफ हो जयगा। थोड़ी बहुत अलमानका 
जो होष रहेंगी भी घह केवल प्राइलिक, अधिनायतः अशध्यक्यक और शली० 

लिए प्रेरशात्मक सिद्ध होगी। अब यह उपछ़ हो गयादे कि चरसणें 
प्रतीकात्मक तथा सेठान्तिक अथे यह है कि कल-से-क्ल “वेयक्तिक वस्सु, 
उत्पादक! मशीनें सरल ओर सुबोध हों, लिंसे केवल विशेषज्ञ लोग ही नेद्दीं, 
सइज बुद्धिबाले सबसाधारण लोग भी सरज्तापूलेक उपयोग में ला सफें.॥ 
यदि हम ऐस्स नहीं करते तो दसें रूल-विक्षेपक्ों ( 59909 ७१७ 
](९८॥४०४४४०७ ) के एक विशेष वर्ग की निरन्तर आवश्यकदा व्ष्ली कहेंगकि 
ओर उप्के लिए हमें लपती मशीनों को विशिष्तण' करते आशा होगा ।॥ 
इस प्रकार कर्त-विशेषज्ञों तथा विशिष्टटम मशींगों का प्रा पररश्पथथी 


[ ४३ ] 


हमारे समस्त उत्पादन क्रमको निरबंधनीय रूप दे देता है जो समाज में 
साम्पत्तिक वेषम्य का विध्यंसक कारण बन जाता है। इसके विपरीत 

मशीनों की सरलता हमारे उत्पादन को, स्वभावतः, सरल बना देगी। 

उत्पादन के सरल होने का अर्थ है बितरण ओर खपत का सरल हो जाना, . 
या योंकि उत्पादन, वितरण और खपत की सम्मिलित ओर सामूहिक: 
सरलता, हमारी रहन-सहदन, वल्कि समस्त सामाजिक जीवन को सरल बना 
देगी। सरलता का ही दूसरा नाम शुद्धता है, अर्थात्‌ समस्त मानव समुदाय: 
निर्दोष गति से आगे बढ़ने में समथ्थ दंगा । 

( ल ) यह यथेष्ट रूप से स्पष्ट कर दिया गया हे कि संसार 
के सारे कारखानों को बन्द कर देना नवभारत को अभीष्ट नहीं । रेल को 
त्याग कर पैदल अथवा इमारतों को गिराकर जंगल में कला बसने की' 
आवश्यकता नहीं और न यह आवश्यक है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी 
प्रत्येक आवश्यकता का बोझ स्वयं अपने ऊपर लेना पड़े। यह हमारे 
सहज ज्ञान की बात है कि अभी १००--५० वर्ष पहले ख्त्रियाँ सत कातती 
थीं, जुलाहे कपड़ा बुनते थे, लुद्दार, बढ़ई, तेली, कारीगर, किसान सभी 
अपने-अपने क्षत्र विशेष में तत्परता-पूर्वंक व्यस्त थे ओर खद्योगी 

व्यवस्था तथा स्व॒दत्र अदल-बदल के द्वारा ( हमें 
चख्त्मिक मशीनों समय तथा परिस्थितियों के अनुसार उनमें सुधार- 
में क्योंकर सुधार बघार कर लेना होगा ) स्वसम्पन्नता से व्याप्त रहते. 
किया जाय थे। हमें उसी सिद्धान्त का व्यवद्दार करना है। नप- 
भारत कभी नहीं कद्दता कि मनुष्य केवल पेट भरकर 
जीने मात्र के लिए जीवित रहे ; उसे जीवन पदार्थों की उत्पत्ति तथा कार्यों: 
के सम्पादन के पश्चात्‌ लोक-परलोक, काव्य, कला, ज्ञान तथा मनोरंजन के 
के लिए भी अवकाश चाहिये, अतएव उपयु क्त लक्षणों से परिपूर्ण विशिष्ट- 
तम मशीनों की आवश्यकता है जो उसके उत्थान मूलक ओर सम्मिलित ' 
( ८०77०:०/८ ) जीवन को एक सुनिश्चित सत्य का रूप देने में अचुक 
सह्यायंता करें । सब अपना-अपना काये करेंगे ओर उन सबडे सहयोग से 
समाज की पूर्ति होगी। “अधिक-से-अधिक उत्पादन” की आवश्यकता 
तथा “निर्यात योग्य” उत्पादन का डल्लेख किया गया है;. यह भी कट्दा जा 
चुका है कि पारस्परिक अंदल-बदर्न से ही जीपनावश्यकता की पूर्ति दोती है। 
... इम सबका सामहिक उ्े यह है कि हमें सम्मिलित जीकल हार 
अपनी उत्पत्ति (77000८० ) में ब्रावश्यक॑ आधिंकय ( 507008 » 


£ एड हें 


स्थापित करना दी दोगा।” इसलिए हमें अपनी मशीनों को उपयुक्त 
'लक्षणों के अनुसार विशिष्टतम बनाना द्ोगा ताकि उनकी उत्पादन शाक्ति 
इतनी परिमित न दो जाय कि थोड़े से दायरे की आवश्यकता पूर्ति करने 
में ही वह समाप्त हो जायें। हमें, यदि आवश्यक हुआ तो, अपनी मशीनों 
में सुधार भी करना पड़ेगा, परन्तु इस प्रकार नहीं कि गुड़ का कोल्हू चीनी 
का कारखाना ओर जुलाहे का कधो कपड़े की मिल बन जायें। निर्यात योग्य 
पदार्थों के त्रिषय में भी हम यद्द स्वीकार करने को तैयार नहीं कि गुजरात 
“में रूह या बंगाल में कोयले का आधिक्य होने से अहमदाबाद की मिल- 
श्वखला या जमशेदपुर में ट/टानगर का उद्दापोह खड़ा कर दिया जाय । 
भारतीय वस्थागार पहले भी, बम्बई और अहमदाबाद की मिल श खलाओं 
बहुत पू्वे से, देश-विदेश को वद्यांकित करता रहा है ; भारतीय लोहे 
तथा अन्य धातुओं का व्यापक व्यवंद्वार द्वोता रहा है, प्रसतु टाटानगर 
'जप्ते लोह नगरों से हम सर्बथा गंचित ही रहे । 


( व) कारखानों का अर्थ हे---ऋूच्चे माल का शअ्नेक स्थानों 

से चलकर एक स्थल में एकत्रित होना, अर्थात्‌ थोड़े लोगों के हाथ में 
' .. बहुत से बस्तु पदार्थ तथा शक्ति का आ जाना ओर 
कारखानों की विशेषता स्त्रभावतः, वितरण की कुंजी का भी उन्हीं के द्वाथ 
लग जाना | संक्षेप में, वेयक्तिक अथवा सरकारी 

पू जीबाद, प्रतिस्पर्धा, बेकारी, अनेक दोषों का कारण उपस्थित हो ज्ञाता है। 
( श) अतएवं - उत्पादन की “प्रेरणा! तथा उसका आकारात्मक 
आधार (57प८ण४] 925), यथाशक्‍्य, उपयक्त लक्षणों के अनुसार 





| इसको विस्तार से समझने के लिए नवंभारत का तत्सम्बद्द परिच्छेद देखिये । 


... २ लोहे के सम्बन्ध में अखिल भारतीय आामोद्योगा संघ ने मद्बत्तपूर्ण खोज और वक्तन्य 
प्रकाशित किये हैं. जो हमारे मत को पृष्ट, करने में यथे2 रूप से सहायक सिद्ध हुए हैं. और 
। यथारथान हम उल्लेख करेंगे। यहाँ केवल ८क वाक्य का उद्धरण हीं पर्याप्त होगा-- 
“काफी समय से लोहे और फौलाद की मिलों द्वारा ही ले.हे को गलाई के लिए धर्माँ उड़ाये 
जीने के बारे में इम सोचने के श्तने आदी हो गंये हैं कि हममें बहुत से लोग यह कल्पना. भी 
“नहीं. कर सक्रते कि कभी यहँ-एंके मोभोद्योग थां और छोटे-छोटे औजारों की मदद से छोटी-., 
' छोटी श्काहों ग्रे इसे चलादा। जाता था |. फिर सो इम जानते दें कि कारखानों की कल्पना से 
'पहज औी भहत में बढ़िया से बढ़िया लोदे भर, फ़ोलाद की चीजें तैयार होती थीं ।९ 
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द गेयक्तिक (70मए00५!5४०) ही. दोना 
“एक मनुष्यात्मंक चाहिये। इस उत्पादन क्रम को हम “एक मनुष्या«- 
उद्योग व्यवस्था?” त्मक उद्योग व्यवस्था” ( (०70-प॒ ०ा०-7005-- 
0779]-595श7 ) कहेंगे। आजकल मशान भक्तों 
ने ऐसे धंधों को (00६6098९ -7075079) या गृह-उद्योग का मद्दा श्रामक 
ओर श्रपूर्ण नाम देकर इन्हें एक उपेक्षणीय आवरण से ढक देने का- 
प्रथल दाँव खेला है । अतएब हमें सावधान दो जाना चादिये ताकि हमारी 
पुनर्निमाण की चेष्टाएं इनकी चालबाजियों की शिकार न हो जायें। इसमें 
सतक होकर सर्वेसामान्य को नवभारत की योजनाओं का यथार्थ शब्दों 
में परिचय कराना इसलिए ओर भी आवश्यक दो गया है कि चर्खात्मक 
व्यवस्था के कई आचार्यों ने भी अंग्रेजी के उसी प्रचलित ग्रह-इद्योग 
शब्द को असावधानीपूबेक अपना लिया है। 


इस सम्बन्ध में यह स्पष्ट कर लेना है कि वेयक्तिक मशीनें उसी श्रेणी 
के वस्तु पदार्थ के लिए प्रयुक्त होंगी जिनका उपयोग तथा अनुपयोग बैय-- 
क्तिक आधार पर होता है। यह श्रेणी समस्त बस्तुपदार्थों की है। निर्यात- 
योग्य ( 707 ०5००६ ) पदार्थ अथवा कलोत्पादक मशीनों, जेंसे' 
रेलगाड़ी, बिजली का बल्ब, सिंगार मशीन इत्यादि को बनाने के लिए 
बड़े बड़े कल-कारखाने--इस सम्बन्धमें हमें फिलद्दाल कुछ श्रधिक स्पष्ट करने 
को नहीं रहा। हमें तो अब यह स्पष्ट कर देना है कि शक्ति-उत्पादक 
मशीनें ( जेसे नगर प्रकाश तथा ट्राम के लिए गैस और बविज्ञली, शहरों 
में पीने या बाग सींचने के लिए पानी का कारखाना ) उपयुक्त बस्तु 
उत्पादक मशीनों से स्वेथा भिन्न हें। इनसे भी भिन्न एक तीसरी श्रेणी 
है--रेल, ट्राम, दवाई जद्दाज, तार, फोटो कैमरा, अथवा ऐसे ही अन्य 
साधन यंत्र । इन्हें हम साधक मशीन कहेंगे। शक्ति उत्पादक तथा साधक 
मशीनों के सम्बन्ध में हमें विशेष चिन्ता नहीं है।' इन्हें परिस्थिति तथा 
आवश्यकतानुसार स्थानीय या राष्ट्रीय पंचायत की कड़ी सार्वजनिक देख 
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'रेख में रख देने से बात बन जायगी; हमें तो वस्तु उत्पादक मशीनों का 

-सम्पूछेतः ( 7009] ) निराकरण ( /0९-७(९८४४४४५०४०३ ) करके भव- 

भारत के निर्माण की नींव “एक भनुष्यात्मक-उद्योग व्यवस्था” पर ही 

खड़ी करनी हे। 

(ष) बस्तु उत्पादक मशीनों का आधार ( बनावट ) वैयक्तिक 

: होगा; शक्ति उत्पादक मशीनों का आधार ( बनावट ) स्थानीय (.0०»)) 

“होना चादिये ताकि बम्बई में बिज्ञली देनेवाला कारखाना अहमदाबाद के 

-अकाश का भी प्रबन्ध अपने द्वाथ में न ले ले। इसमें दो बड़े दोष पद 

हो सकते हैं :--पहले तो अद्टमदाबाद को बम्बई की 

मशीनों का आधार सुविधा ओर व्यवस्था के अनुसार अपना जीवन 

( बतावट ) क्रम बनाना पड़ेगा ओर सदा बम्बई का मुहृताज 

रहना होगा; दूसरे बम्बई में इतने बड़े कारखानों की 

. रचना होगी जिसमें लाखों की ठसम ठस से रोग, भ्रस्वास्थ्य, जनाधिक्य 

“संकुचन, चोरी, व्यभिचार आदि की छष्टि दो ज्ञायगी । रहीं साधक मशीनें, 

वे साधन मात्र हें। वस्तु उत्पादक, शक्ति उत्पादक 

 वैयक्तिक स्वामित्र, या साधक प्रत्येक के पीछे सावेज्ञनिक देख-रेख का 

लोक संग्रह के त्षिए. विधान द्वोगा। वस्तु पदाथे के उत्पादन और उप- 

भोग का प्रत्येक प्राणी स्वतंत्र स्वामी होगा, परन्तु 

सामाजिक आधिक्य ( 5009! 5छाए05 ) को सुरक्षित रखने के लिए 

'काय करना ही होगा ताकि समाज का जीवन क्रम लोगों के अरकम या 

कमे विम्ुखता के कारण श्रंग न हो जाय। दूसरे शब्दों में न्यक्ति का 

-स्वातंत्य ओर स्वामित्व इसीलिए मान्य है कि प्रत्येक व्यक्ति अपनी 
स्वचेतना का लोक संग्रह में उपयोग कर सके । 


३६, हम खमाजवाद, सम्‌हब्बाद, आर्थिक आयोजन, किसी की भी 

- शरण लें, रोटो-धोती की समस्याएं भी हल कर लें, परन्तु अबतक कलमय 
संकुचन के बाहर नहीं निकलते, अनाधिक्य की बिन्ताएं हमारा पीछा नहीं 
छोड़ सकतीं, स्वतंत्र ओर स्वच्छन्द जीवन प्रधाह 

, क्रक्षमय सम्यता को स्वाभाविक प्रसार से समेट कर थोड़े में ही 
दूं सना प्रढ़ेगा, द्राफिक रूल के शिकंजों में फेंसकर 

थ्राश गेंबाते रहने की उत्पीड़ाओं से बचने के लिए, चलने फिस्ने तथा 
न लीन पक नडम क। 


6 मूक नीम नूर + ० मद > 


१. इसका विषयानुक्रम से अपने अपने स्थान पर सविस्तार उल्लेख किया भया है । 
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दवा पानी के व्यवद्दार में भी कमी करमे की आवश्यकता पड़ेगी। संक्षेप 
में, प्राकृतिक जीयन की भी अप्राकृतिक अना देना पढ़ेगा । यह तो कहा ही 
आया है कि कलमय उत्पादन में सम्पत्ति सर्वसामान्य के हाथ खे निकल 
कर इसे-गिने लोगों अथवा सरकारी अधिकार में एकत्रित हो जाती हे । 
इसका अर्थे यह है कि उसकी रक्षा तथा व्यवस्था के लिए पुलिस और 
सेना आदि का जाल फैलाना पड़ता हे। यही विश्व संदार के कारण 
अनते हैं । शान्तिकाल में भी इनका अनावश्यक और अनुचित भार सर्ग- 
सामान्य को सरकारी टेक्सों के रूप में उठाना पढ़ता है अर्थात्‌ यह जैय- 
क्तिक आवश्यकता सार्गजनिक बोक बन जाती है। परिणामतः मानव 
विकास का कोमल पोधा टेक्सघों के बोक से दब-दृब कर मुरभाया सा 
रहता है। श्रतएव, नवभारत उत्पादन का एक अपना ही रचनास्मक 
थआाधार लेकर बाहर आता है ओर उसे भलीभाँति समम लेने से ही नब- 
भारत को समम्का जा सकता है। 


३७, आयोजित उत्पादन (?]477९0 770000८४०/) के सम्बन्ध में 
नवभारत यही सलाह देता हे कि आवश्यकता और परिस्थिति के अनुसार 
उसे उपयु क्त लक्षणों के आधार बर व्यवह्मत किया जा सकता है। वास्तव 
में इसे कोई विवेचनात्मक महत्व नहीं दिया जा सकता; बह तो उत्पादन 
'के आधारात्मक लक्षणों को ही निश्चित कर देता है। कुछ लोगों का 
ऋटना है कि “संसार की वर्तमान बनावट को देखकर ही हमें अपना 

रास्ता बनाना है ।” नवभारत भी यही कहता है कि 

आयोजित उत्पादन संसार की बनावट को देखना होगा, यदद देखना 
होगा कि उसका हम पर, हमारी आनेवाली सन्तान 

' पर, क्‍या प्रभाव पड़ रहा है। ओर यदि गाड़ी गल्नत रास्ते पर दोड़ रही 
है तो हमें सर्वेस्व का दाँप लगाकर भी उसे ठीक रास्ते पर लाना द्ोगा | 
चदाहरण के रूप में, भारत में श्रफीम की पेदाबार होती है जिसे चीनी 
लोगों के सिर ठोंक कर भारत का घन ओर कर बढ़ाया जाता है। भारत 
को अले ही साम्पत्तिक धक्का लगे, नवभारत श्रफ्रीम की उत्पत्ति को बन्द 
कर देगा; यह नहीं चाहता कि एक देश दूसरे के अधःपतन से अपने घन 
अर जे मन का सामान करे। “नवभारत” यह हर्गिज् नहों स्थीकार ऋर 
सकता कि आओोटोगीकरश के नाप पर मकली थी की मिलें, गढ़ ओर 
के अगाग्र +निगन? सपेद शीनी की मिशें (चीनी को मिखें 
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जो चीनी देती हैं बह गणहीन होने के कारण अस्वास्थ्यकर तो है।ही, 
साथ ही साथ अनाजों को मार कर गन्ने की खेंदी की जाती हे जिससे भारत 
जैसे अन्नपूर्णा के भण्डार में भी अन्न का अभाव बढ़ता जा रहा हैं ।. इतना 
ही नहीं, गन्ने की. खेती से प्रथ्वी भी निःस्थत्व होती ज्ञा रही है. ) खड़ी 
करके जनता का धोखा दिया ज्ञाय या सच्चे मूल्यों का हनन करके भूठे 

मलयों घे सरकारी कोष खड़ा करने की कठी कोशिश की जाय। ... 
“पभारतबष ने औद्योगिक क्रान्ति से पूरा-पूरा लाभ नहीं ज़ठाया है 
और इसीलिए उसकी दुर्गेति हो रही हे??--इस मत को नवभारत गलत 
सिद्ध कर चुका है ओर आगे चल कर प्रमाणित 

, शत-प्रति -शत कर देगा कि भारत के अधःपतन का मुख्य कारण 
. रोजी की गारंटी. पश्चिम की श्रौद्योगिक क्रान्ति है और उस मांगें 
पर बढ़ते जाने का अर्थ सबेनाश से कम नहीं । यह 

यथ्थेष्ट रूप से स्पष्ट किया जा चुका है कि कारखाने शतप्रतिशत लोगों. के 
राजी की भी गारंटी कारखानों से नहीं, एक “मनुष्यात्मक उद्योगव्यवस्था? 

से ही होगी। 

. सबसे बड़ी बात तो यद्द हे कि नवभारत की उत्पादन नीति की श्रेष्ठता' 
पण्यों को सस्ता बनाने की अपेक्षा उसमें मानबता का मल्‍य स्थापित 
करने में है । कल-कारखानों से पेदा की हुई घीर्मे 

नवभारत की उत्पा- यदि सस्ती पड़ती हैं ( वास्तव में सस्ती नहीं पड़तीं 
दन नीति और क्योंकि पण्यों के मल्य में पुलिस, सेना आदि कां 
आ्रार्थि.क परिणाम खज नहीं होता जिसे प्रज्ञा: अलग से टेक्सों के रूप 
में अदा करती हे भर जिसका लाभ उपभोक्ता की 

नहीं प्राप्त होता ) तो साथ.ही साथ मनुष्य को तुच्छ भी बना देती हैं। 
इसका प्रमाण बम्बई की चालों में मिलेगा जहाँ लोग मनुष्य नहीं, कुत्ते. 
बिल्ली के समान जीवन बिता रहे हैं ; गांधी जी के अनुसार, नवभारत 
आर्थिक उत्पादन को “अस्वस्थ सम्पत्ति नहीं, स्वस्थ जीवन” के रूप में 
देखता है ; वह कारखानों की सृष्टि से मानत्र समाज के एक भाग 
को दूसरों की पीठ में. बाँध कर आगे नहीं ढकेलना चाहता ; बह सबको 
साघनयुक्त बना कर जीवन संघषे की दौड़ में स्वतंत्र ओर समय बला 
देता है । यह तो दर्शाया दी जा चुका है कि, कारखाने, स्वभावतः असंखूुय' 
लोगों को बेकार बना'देते हैं ।. ब्हुतों को बे-रोजी करके कुछेक को रोली 
देने करा. सदलब,दे अजदूरी के. झामूदिक्र मामें;का, गिरं शञाना:--इसीकोः 
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यों खम्भिये कि वस्तु पदा्े का मल्य बढ़ गया है। इसके साथ जब 
हम देखते हैं कि कलसय उत्पादन की सुरक्षा के लिए जल, स्थल, वायु 
सेनाएँ, पुलिस, सस्ती रेल शड्डला का निर्माण किया जाता है जिसका भार 
दूसरों को सरकारी करों के रूप में उठाना पड़ता है तो.हम.कलमय उत्पादन 
को यथार्थेतः सस्ता नहीं बहुत ही मदरगा कहेंगे । जब हमारा ध्यान इस बात 
पर जाता हे कि इस कलमय उत्पादन को जीवित रखने के लिए, लाखों, 
करोड़ों, अरबों जानें दुघेटनाओं तथा अस्वास्थ्यकर परिस्थितियों में फँस 
कर विनष्ट होती जा रही हैं, जब हम देखते हैं कि इस कलमय उत्पादन 

ने वस्तुओं के वास्तविक म॒त्य को नष्ट कर देने के साथ 

कल्लमय उत्पादन ही विश्व व्यापी हिंसा, रक्तपात, अनीति, अनाचार 

ओर बबरता की सृष्टि की हे, तो इस बड़ी मंहगी' 
का मंहगापन आऑँकना हमारे लिए असम्भव हो जाता है। कलमय 
उत्पादन की दृश्यतः सस्ती किन्तु यथार्थतः विनाशक महँगी के बिरोघाभास 
से मुक्त करने के लिए नवभारत उत्पादन क्रम का समस्त ढाँचा उपयुक्त 
ढंग से बदल देने के लिए प्रक्ृतितः बाध्य है क्‍योंकि कल-कारखानों की 
सर्वत्र, सुविधापूर्वक स्थापना असम्भव हे। कारखानों का बहीँ निर्माण 
हो सकता हे जहाँ आयात-नियोत के सुव्यवस्थित साधन सुलभ हो, जहाँ 
कच्चा माज एकत्रित करने में विशेष कठिनाई न हो, जहाँ का वातावरण 
उस अमुक काय के लिए प्रतिकूल न हो और इसका अर्थ यह है कि 
देश की व्यापक उत्पत्ति निश्चित केन्द्रों में ही. संपादित होने लगती है, 
या यों कि समाज का उत्पादन क्रम कुछ क्षेत्र या. केन्द्रों में ही सीमित 
हो ज्ञाता हैं; परिणामतः देश के बहुरत॑ बड़े भाग को अकमेण्य अथवा 
अनावश्यक कार्य में और प्राथमिक ( शातर]९77 ) उत्पादन को छोड़कर 
द्वितीय कोदि ( 520070४ए ॥996 ) में लगना पड़ता हे । 


लोग कारखानों में लगे हैं, उनका एक बहुत बढ़ा भाग अपने स्वासा- 
बिक क्षेत्रों को त्याग कर इन कलमय केन्द्रों में एकत्रित हुआ हे और 
| इसका अर्थ यह है कि समाज का स्वाभाविक, तथा 
 कल्षमयता--समूह. सुदृढ़ विस्तार छिन्‍न-भिन्‍न होकर , कलमय. केन्द्रों 
, और समाज, के डोलायमान, धरातल पर संकुचित हो उठा है । 
. _बहुघा ऐसा द्वोता है कि यहाँ समिन्‍न-भिन्‍न रीति 

ज्ीठि, जाड़ि तथा घमे के लोग :केघल क्ंमाने खाने के लिए ही. एकत्र. हुए 

४ 
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हैं ओर इसीलिए लोगों का समह वास्तविक अथों में समाज बन ही 
नहीं पाता । केबल स्वाथेबश एकत्रित समुदाय का पारस्परिक सम्बन्ध 
सामाजिक आदान-प्रदान तथा सामाजिक अबयकबों से परिपुष्ट नहीं हो 
पाता। अभिप्राय यह कि कलमय उत्पादन से मनुष्य की सामाजिकता 
ज्ञीण हो जाती है, समाज के संघटन की घुरो दृट जाती है, नेतिक विकास 
'गतिद्वीन दो ज्ञाता है ओर हमें आये दिन रेलगाड़ी के डिउ्यों के संमान 
'भगड़े और साम्प्रदायिक दंगों की यातना मेलेनी पड़ती है। स्पष्ट रूप 
से कहने के लिए सारा समाज स्थानच्युत ओर फलतः लक्ष्य द्वीन यात्रियों 
के समान ज्ञीवन यातनाओं में निराधार-सा दिलने डोलने लगता 
है जो कलमयी व्यबस्था की मोलिक त्रटियों से ही सच्ञालिव दो 
रहा है । 


कारखाना तो उचित स्थान पर बनता है परन्तु कारखाने में जो काये 
द्वोता हैं बह गलत स्थान पर द्वो रहा है, गलत छोग कर रहे हैं। शक्कर 
बहीं बन रही है जहाँ आस-पास पचीसों मौल गन्ने 

कलमय उत्पादन- का एक पौधा भी नहीं , गाँव-गाँव के खेत-खेत 
गलत स्थान पर से बटुर कर सारे गन्ने किसी एक कारखाने 
गक्ञत ब्ोगों के दारा में शक्कर की शकल में ढाल दिये जाते हैं 
सम्पन्न किया जाता है. जिसे वास्तव में अनेक लोगों. द्वारा अनेक 
गाँव में स्वास्थ्यकर रीतिसे ओर बहुतों की 

झभिरुचि से बनना था। इस शक्कर को बनानेषाले भी उसके 
स्वाभाविक उत्पादक किसान नहीं, हथोढ़ी चलाने वाले ओर पेंच कसने- 
वाले मजदूर हैं जो यह जानते ही नहीं कि गन्ना खेत में केसे उपजता है। 
इस प्रकार सारा समाज स्थान-च्युत भोर परिणासतः व्यवस्था-अ्रष्ट दो 
गया है जिसका जीवन-मरण ही नहीं, अस्तित्व भी व्यावसायिक तेज्ी-मन्दी 
तथा कल-पुर्जों की उलट-फेर पर निर्भर है। आज फोडे खाहब ने देला कि 
अमुरू माडल का तेयार करना बेकार है, उच्च माडल का तैयार करने बाला 
साए कारखाना हीं बन्द कर दिया गया और हजारों लोग, सेकड़ों गृश्स्था- 
अस उखढ़ गये। आज़ एक मिल मालिक व्यावसायिक भन्‍्दी से विषद 
द्ोकर कारखाना बन्द कर देता है ओर उसको लेकर जीबन-व्यापार करने 
बाला सारा समार् ही नष्ट-अष्ट ओर अआस्तित्वद्ीन दो जाता है। इसी- 
लिए ऋलमय द्रथा शोष्णात्मक्ष के बजाथ सहयोगी भर विकासमान 
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समाज व्यवस्था के लिए नवश्रत '(ए० म० उ० व्य०? का एकमात्र अस्ताव 
झस्तुत करता है। 
३८, अब, दमें अन्त में, इस “एक मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था? 
५ निःकल उत्पादन ) के राज्ननोतिक अंग पर भी दृष्टिपात कर लेना आव- 
| श्यक प्रतीत होता है। युद्ध ओर क्रान्ति की सर्मसंद्वारी 
'निः कल उत्तादन का ज्वालाएँ धाँय-धाँय कर रही हों, दुष्काल ओर 
यजनीतिक अंग दुर्भिक्ष से मानवसमाज पंग और लाघचार हो उठा 
हो, रेल ओर सवारी तथा आयात-नियांत के साधन 
ध्वस्त हो चुके हों, फिर भी, समाज का उत्पादन क्रम अविचलित रूपसे 
चला जाता है क्योंकि यहाँ कल-कारखानों की सामृहिक उपज के लिए 
'लोगों को संघटित व्यवस्था में केन्द्रीभूत होने की आवश्यकता नहीं हे 
ओर न सामूहिक उपज्ञ के लिए सार्वेदेशिक बितरण झद्बला दी अनिवायें 
'प्रतीत होती है ; केन्द्रबद्ध सामूहिक उपज के लिए कच्चे माल के संघटित 
ओर सामूहिक एकत्रीकरण को भी आवश्यकता नहीं द्वोती। प्रत्येक 
व्यक्ति जहाँ भी हो, ज्ञिस परिस्थिति में भी हो, मेदान या छप्पर में हो, 
उत्पादन क्रम में लगा रह सकता है क्योंकि उसके कच्चे माल के प्राप्ति 
साधन निकटतम और असामृूहिक सूत्र से बेंधे दोते हैं भौर बितरण 
उयवस्था सामाजिक आधिक्य तथा आ्राम्य सम्पन्नता के आधार पर दी 
'विरवित हुई है । 


रै&., इस बात का सूद्म, परन्तु, व्यापक अथ यह है कि समाज की 
सुख-सम्पदा में सब का सम्मिलित श्रेय है, न कि कलमय व्यवस्था के 
समान कुछ काय करें और शेष बेकार रहें। सब 

वर्ग भेद का सम्पूण- लोग वेयक्तिक और सम्मिलित रूप से काय करते 
अभाव हैं ओर जीवनावश्यकताओं की पूर्ति के लिए 

, उन्हें अनिवार्यतः पारस्परिक विनिमय क्रम में, 

व्यक्तिगत ओर सम्मिलित रूप से बँधा रहना पढ़ता है जहाँ बनाने और 
बरतनेबालों का अन्तिम वे भेद भी समाप्त हो चुका होता है। अतएव, 
लेन-देन की समस्या सब की सम्मिलित और प्रत्यक्ष उत्तरदायित्व बन 
जाती है, न कि किसी दल विशेष का कार्य । अधिक स्पष्ट रूप से सम- 
'मने के लिए यों कट्दा ज्ञायगा कि प्रचलित समाजवादी प्रणालियों के 
समान समान के सुख स्वातंद्रव का प्रश्न किसी राजनीतिक ्रोप्ताप्त! में 
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नहीं, जीम्नन के रचनात्मक रूप में ही प्रकट होता है।' उसी प्रकार उसका 
अज्ञीकरण और हल भी हे। सब का प्राप्त करके उपभोग करना और 
कुछ लोगों का छीन कर सब को बॉटना--इन दोनों का सैद्धान्तिक तथा: 
व्यावद्ारिक अन्तर सहज ही समभा जा सकता है । वर्ग भेद का सम्पूर्ण 
अभाव ही इसका प्रमुख लक्षण है। 


४०५ यह कहना न होगा कि ज्ञिस प्रकार युद्ध ओर क्रान्तिकालीन 
दशाओं में लोग सुख-सम्पदा के विधान में कार्यरत रह सकते हैं उसी 
प्रकार राजनीतिक पराधीनता में भी। यथाथत: यहाँ 
पुलिस और सेना-- समस्त कार्यक्रम सरकारी शिकंज़ञों की अपेक्षा 
शोषण, दमन और सामाजिक सहयोग से ही प्रेरित होता है। फलतः+ 
“अनर्थ” की प्रतीक यहाँ पुलिस या सेना को शोषण ओर दमन का 
प्रतीक ही नहीं बिक “अ्रनथ! ( '०॥-२८०- 
70772 ) भी समझा जाता है। अतएव, नवभारत का रचनात्मक आधार 
पुलिस और सेना के भ्राधान्य की उपेक्षा से ही सुदृढ़ हो सकता है। इ 
बात का विचारणीय अथथे यह होगा कि हमें अपनी अधिकार-प्राप्ति को 
सुचेष्टाओं में पुलिस ओर सेना के महत्त्व को नगण्य समक कर अपनी 
कार्यावली स्थिर करनी होगी । गांधी जी भो कहते हैं-“हम उस भौतिक 
सभ्यता को कदापि स्वीकार नहीं करेंगे, ज्ञिसकी रक्षा जद्दाजी ओर हवाइ 
बेढ़ों से दोती हे । हम उस व्यवस्था के इच्छुक हें जिसक्ली नींव त्याग 


१. महात्मा गांधी, अमृत याजार पत्रिका, २०-२-४५-- 

(०7४87०5४000॥ गैंग 00887 एज676 >प्र5ए ते6पाॉडांत& 007007006 
77688 प7688 00 ए6० ७४७66 680 $96 5/7096॥%-9095$ 607ग्र४एप्र2- 
प्रंप७ 970628787776 86007 66 ४9७४१6 ७70 77 8 77897 67 5प22०8- 
॥60 ०ए 706 ए७7 00906 छ47698] 7670 ज़676 87768060, ४790प8॥ 
प76 ए707क77776 १६8४ 70 790०3$४0७] स8ए०प७ पर॑ंपड ६09 ६67७३. 
ए0076$68 ४ गंड प्राव6ए०8४006 86986. 498४० 700 ४७8708660. 
00 8०9 96 'प6 पघयांए०788] #त07#07 7 97००४0७ 7 7790॥8. 
0०६ (06 970&878४॥776 एप प8६ ]080 40 ६96 8६४&४070076 0 60796$७० 
48007०04७7४0०७. जए08076 ०४४७० ठ6॑एग] 707-07000६ 07809 6- 
बांधघग्र०७७ 07% ७एछशआा' & एकए७च००६३४०ए . 97007७४प776,  ॥%७78: 
ऋ0ग्रोए,706॥3 99 00.70068.805 [07 छांपरा8ए, . _' « . . : - ! 
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ओर सहयोग पर निर्भर करती है, न कि शक्ति पर ।”' अतएब राजतंत्र 
'पर कछ्ज्ा करने का भार किसी दल विशेष को खोंप कर शेष लोग उस 
शुभ घड़ी की प्रतीक्षा में एक व्यप् अकमेण्यता को प्राप्त हों--नवभारत 
'किसी ऐसी व्यवस्था का श्रस्ताव नहीं करता। वास्तव में यहाँ लोग 
स्वतः धीरे-धीरे स्वत्तों पर सुदृढ़ स्वामित्व प्राप्त करते जा रहे हैं और 
डेगेल की ही श्रन्तः बांडा के अंनुसार राज एक दिन स्व॒त३ मुरकभा कर 
मढ़ जाता है (ए/॥॥(४८४५-०) । एच० जी० वेल्प के अनुसार ( जैसा 
कि उन्होंने 'शेप आब थिंग्स टु कम? में अभिप्रीत किया हे ) राज क्री 
एक अन्तिम घोषणा के साथ उसके स्वतः विघटन का कोतूहल्ष हमारे 
स्राथ नहीं लगा रद्दता । 


७१, ८उक मनुष्यात्मक उ्योग व्यवस्था” राजयंत्र को सामाजिक 
सम्पत्ति की अनिवाय शर्तें नहीं बनाती क्योंकि इसकी उत्पादन रीति 
केषल राज्रकीय साहाय्य से द्वी नहीं ज्ञीयमान होती 

लक्ष्य के अधूरे नहीं, इसीलिए राजयंत्र पर बलात्‌ कब्जा करने का प्रश्न 
सम्प्रण चित्र को यहाँ उठता ही नहीं। एक स्थान पर गांधी जी 
आवश्यकता कहते हँ-- “हमारे सम्प्रुख तात्कालिक प्रइन यह 
नहीं हे कि देश का राज़ संचालन किस प्रकार हो 

चलिकऋ प्रश्न यह है कि हमलोग अन्न ओर वस्त्र किस प्रकार प्राप्त करें।”” 
ध्यान में रखने को बात हे कि यह निर्देश उस गुलाम भारत के लिए था 
जो अपने स्वातंत्र्य युद्ध में लिप्त था ओर निर्देश भी उसी मद्रापरुष का 
जो स्वयं इस संप्राम का प्रणता आर सम्बालक था । वात को स्पष्ट करने के 
लिए कद्दना होगा कि यहाँ स्वतंत्रता की कल्पना विभागों में नहीं की 
गयी है। यहाँ राजनीतिक और आर्थिक, अर्थात्‌ पहले राजनीतिक फिर 
आशिक उलट-फेर नहीं है । यहाँ हम लक्ष्य का सम्पूर्ण चित्र लेकर उसके 
पूर्ण संकल्प के साथ सम्पूर्ण चैश् करते हैं। अतएव आगे-पीछे या नरम- 

गरम होने का दाव-पेंच तथा कृत्रिम प्रणाली को त्याग कर हम एक-रस 
एक-साथ से नित्य, निरन्तर आगे ही आगे बढ़ते जाते हें, ठीक उसी 
प्रकार हे शिथिल या तीव्र प्रवाह द्वो, गंगा पीछे नहीं, आगे द्वी बढ़ती 
जाती है। ' 


34. ४०प्रधभष्ट 790॥9, 29:6-285.: 
2, ४०प१६ 7708., 0-2-49 
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४२. (अ ) मानव विकास के लिए व्यक्ति को सम्पू्णतः स्वतंक् 
होना चाहिये ओर इस दृष्टि से राजनीति स्थवातंत्रय अनुकूल बातावरण 
उपस्थित करता है । परन्तु केबल राजनीतिक स्वा6तंत्र्य 
“४ए० म० ठ० की प्रथक ओर एकांगी कल्पना दी यहाँ कब की 
व्य०? और अहिंसा गयी है? “ए० म७ उ० व्य०” का लाक्षण्यक अथे 
ही यद्द है कि वह व्यक्ति को सम्पूर्णतः स्वतंत्र बना दे । 
यह एक ऐसी दुधारा व्यवस्था हे जा प्रत्येक व्यक्ति और परिणामत+ 
उनके सम अर्थात्‌ समस्त समाज को स्वत्वों पर स्वामित्व प्रदान करने 
के साथ दी विपक्ती तथा विराधी समुदाय को जीवनाधिकार तथा लोक- 
संप्रहार्थ अस्तित्व तो श्रदान करती है पर उनके शोषणात्मक साधनों को 
अस्तित्यवहीन भी कर देती है, ओर नवभारत की अथनीति का यही 
विशेष लक्षण है। मृतप्राय प्राणी जैसे फटफटाता है, क्षीणप्राय बर्गे 
या राजपत्ता भी ज्सी प्रकार बाघाएँ उपस्थित करे तो बह समाज की 
सम्मिलित शक्ति के सम्मुख श्रधिक अदिसात्भक ओर अधिक गोण दोंगी $ 
पहिले तो 'एक म० ४० व्य०? धीरे-धीरे स्वत्तों पर उस हृद तक स्वामित्व 
प्राप्त कर चुकी दोती हे जहाँ तक कि राज्य ( सरकार ) को सशंक द्वोक 
कार्य करन का अबसर ही नहीं प्राप्त हाता ओर जब वह अवसर आ दी. 
जाता है तो आधात-प्रतिधात नहीं, आधात भोर आत्मरक्षण की नीति 
( क्योंकि ए० म० उ० व्य० का अर्थे अशोषणात्मक अर्थात्‌ अदिसात्मक 
दीता है ) पर कार्य होने से हिंसा एकांगी और परिणामतः कम कटु 
और कम विनाशक होती है | एकांगी ( 0॥6 5060 ) द्वोने के कारण 
बह शीघ्र ही क्षीण हो जाती है। और नवभारत की अथेनीति का यदह्‌ 
सब से प्रवल भाधार है । 


( व) अब अश्न है अर्थशाख्र ओर राजनीति का। कुछ लोगों का 
कहना है कि गांधीबाद के अनुसार दम अधिकारों को तो विकेन्द्रित कर. 


१. संसारः २७-३-४५---अभखिल भारतीय चर्खा संघ के तत्वाबधान में होमेवाली 
ट्रस्टियों एबं खादी कार्यकर्ताओों बी बैठक में कल णक प्रश्म के उत्तर में महात्मा जी ने 
कष्टा--रचनात्मक कार्यक्रम रदित स्क्राज्य से लाभ न होमा | अगर देश को केवल राजनीतिक, 
स्वतंत्रता प्राप्त करनी है, तो मेरे लिए हिमालय की शरण ही श्रेयरकर होगी । भगर देश 
रचनात्मक कार्यक्रम चरम सीमा तक अपनाते तो अंग्रेड़ों से लारान होने को नौबत न आयेगी 
और न व्यवस्थाएक सभाओों की ही कोई जरूरत रहेगी । | 
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. देना चाहते हैं परन्तु उद्योगों को वैसे ही बिकेन्द्रित' 
अर्थ और राजनीति- नहीं करेंगे। इस प्रकार, यही नहीं कि बिकेन्द्री 
हिंसात्सक पहलू करण का सिद्धान्त अपूर्ण रह जाता है, बह्कि यह भी 

कि उद्योगों के केन्द्रित रहने से अधिकार भी विके- 
न्द्रित नहीं दो सकते। समस्या इस प्रकार की है कि विकेन्द्रीकरण या वो. 
पूरे रूप स्रे अपनाया जा सकता है या बिलकुल नहीं अपनाया जा सकता $ 
जरा गोर से सोचिये। कहा जाता हे कि अधिकारों को तो बिकेन्द्रित कर 
दीजिये परन्तु उद्योगों को विकेन्द्रित मत कीजिये । मतलब यह कि उत्पादन 
का काम केन्द्रित रूप से होना चाहिये। आर्थिक दृष्टि से सामाजिक जीवम 
के दो ही पहल होते हैं :--उत्पादन और वितरण । उत्पादन केन्द्रित 
रूप से होने के कारण सम्पत्ति का वितरण भी तो कुछ लोगों के हाथ में 
ही केन्द्रित रहता हे | भले दी बैंट जाने के पश्चात्‌ धन विकेन्द्रित दो जाये 
परन्तु स्वयं बाँटने का काम तो केन्द्रित ही है। बाँटने के काम का मतलब 
ही हे अधिकार। फिर अधिकार विकेन्द्रित कहोँ हुए ? हो नहीं सकते । धन 
हो या शक्ति अर्थात्‌ अधिकार--किसी का भी केन्‍्द्रीकरण “झनथे” और 
अनाचार उत्पन्न करता है।दोनों अन्योन्याभ्ित हैं । 
केन्द्रीकीण. और एक को विकेन्द्रित करने के लिए दूसरे को भी 
विकेन्द्रीकरण-- विकेन्द्रित करना ही द्ोगा। यह कद्दना बिलकुल 
व्यवस्थात्मक पारस्पथ्ये. गलत द्वोगा कि अधिकारों के विकेन्द्रीकरश के लिए 
पंचायत, डिस्टिक्ट बोढे, या म्युनिसिपल राज 
कायम दिया जाये और उद्योगों के लिए टाटानगर का निर्माण दो ९ 
जमशेदपुर की म्युनिसिपलिटी के भरोंसे टाटानगर की सभ्यता को सुरक्षा 
नहीं दो सकती । उसके लिए दिशली की अति संबंटित सरकार की आाय- 
इथकता है। अठः शुद्ध अदिसात्मक समास की स्थापना के लिए नवधारत 
की शद्ध चक्म॑त्मक व्यवस्था के अतिरिक्त दूसरा कोई रास्ता दी नहीं है । 
थदी एकमात्र राध्ता है और यद ऐसा रास्ता है मिसमें राजनीतिक कारख 
अर्आात्‌ वितरण व्यवस्था सम्पिद्दित होने के कारश हिंसा स्वतः धीण 
दो जाती है| 
७३. चर्लत्मक उ््यस्था के विरुद्ध एक दलील थद्द भी दी जाती है 
कि पहले भी भारद कौ औद्योगिक और सखासमाजिकि रचना लगभग वेसी 
दी थी जेसा कि हममे ऊपर कहा हे, फिर भी समाज दूषित हुआ, बिंदेशी 
दालतल ओर देशी शोषण का शिकार हुआ। 
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हे हमने जो कुछ ऊपर कट्दा है उसे ध्यानपूर्वक सममने से साफ 
डो जायेगा कि हमारी प्राचीन व्यवस्था विकृन्द्रित अवश्य थी परन्तु 
केन्द्रवादी तत्वों का अभाव भी था। ऊपर कट्दा गया है. कि कुछ उद्योग, 
-कुछ बातें, केन्द्रवादी ढंग से ही चल सकती हैं--जैसे रिया की नियांत 
शोग्य कोयले की उपत्र, टाटानगर की छोटी मशीनें बनानेबाला बढ़ा 
'फारखाना, भारतीय रेल, नहर और सड़कों की राष्टोय व्यवस्था, भारत 
का दूसरे देशों से चलनेवाले व्यापार का शासकीय एवं सामहिक उत्तर 
दायित्व। इनके लिए दिल्‍ली ओर लखनऊ में उसी प्रकार सरकारी एव 
व्यवस्थापक केन्द्र होंगे' जैसे प्रत्येक गाँवों की अपनी स्वर्तत्र, स्वातलंबी 
“एवं समर्थे पंचायतें। दोनों के सुसामव्जस्य से ही कोई परिणाम जनक 
'एठं स्थायी रचना संभव दो सकती है । 

.. संक्षप में, नवभारत का रचनात्मक दृष्टिकोण केन्द्रित और बविकेन्द्रित 
'के नियोजन से ही सुस्थिर होता है । हमने जिस विकेन्द्रीकरण का विवेचन 
पिया है वह एक स्वतंत्र समाज विज्ञान है जिसमें केन्द्र के आवश्यक 
“अबयबों को निर्देशक एवं व्यवस्थापक स्थान अबहय प्राप्त है परन्तु उसके 
“शोषक या व्यक्तिषिरोधी विस्तार का पूर्णतः अभाव है। 


(ये) नवभारत का विषयाधार 


४४. यह स्पष्ट रूप से समझ लेने की आवश्यकता है कि नवभारत 
बाइसराय, गवनेर, भोटे बेवनबाले मंत्री तथा कर्मचारियों अथवा अन्य 
देशी ओर विदेशी अमीरों की आय को दरिद्र किसानों की आय सें 
जोड़कर भारत की “ओसत झाय” ( 700706 एशः ८०४५० ) स्थिर 
करलेवा ले गलत और अआमक सिद्धान्त का शिकार नहीं हुआ है । ' १०-५ 
अन्दरगाद, कारखाने, कम्पनी, बेंक, अथचा कुछ, सरकारी कागजात या 
धारा-सभाओं के सापणी को उल्नट-पुलट कर भारत की राष्ट्रीय आय को 
हूं द निकालने की बह मिप्यंयोजन चेष्टा नहीं करता। भारतयष के करोड़ों 

नथनिददाल बच्चे तथा असंस्यों नर-नारी नित्य-निरन्तर शोषणात्मक दुरंगी 
के पाट में निरदेयतापूजेक पीसे जा रहे हैं, लाखों ख्री-पुरुष दुर्सिक्ष और 
भट्टासारी से अस्त दोकर, कुत्ते-बिहली के समान; भूखे-्नंगे, कुण्ड के ऋुण्ड, 
: .. (5... ईैबर-से उधर,:फिरते नजर आ रहे.हैं:--इस भवावद्‌ 
अशक्णात्तक: एल - सत्य को श्रोषित करने के लिब, विजली के पंकों के 
कपसों में /बन्‍य कीफर, ऋक्‍स के कोमती 
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बसों द्वारा, अथंशाद््रियों के पेचीदे अद्डृगणित या ऑँकड़ों को खोजते 
शहना नवभारत को अ्रपेक्षित नहीं। बस्तुतः, परिस्थितियाँ ऐसी हैं कि 
हमें सम्पूर्ण ओर सच्चे ओँकड़े प्राप्त भी नहीं हो सकते। राजकीय संघटन 
की सीमितता, सरकारी कमेचांरियों की शोचनीय अविद्या, ऐसी बाधघाएँ 
हैं कि विश्वसनीय ओर सबव्यापक आँकड़े एकत्रित भी नहीं किये जा 
सकते । आऑँकड़ों की अविश्वसनीयता का दोष केवल निम्न कोटि के कमे- 
धवारियों तक ही सीमित नहीं हे। यह अविश्वसनीयता सरकार के उन 
अर्थ घद॒स्यों की प्रमुख विशेषता है, धारासभा में जिनके प्रस्तावों तथा 
योजनाओं को लेकर ही आज्ञ का हमारा अर्थ विधान तेयार किया ज्वा रहा 
है । इसका उदाहरण इसी बात से मिलता है कि सिंध सरकार पण्यों के 


बढ़े हुए मुल्य को प्रान्त के समृद्धिशाली होने का कारण बतातो हे परन्तु 
वही बात बंगाल में नर-कज्ाल का कारण बनती है। इतना द्वी नहीं । कॉमरेस 
आर समाजवादी दल, दानों देश के लिए मर रहे हैं; परन्तु उसी देश के 
लिए दोनों दो आँकड़े और दो योजनाएं देते हैं। हम छिस बात पर 
किस धारा पर छ्िरवास करें ? दमारे विश्वास का, दमारी योजना का 
ध्राधार ही क्या रहा ? भारत सरकार के अथे सदस्य सर जेरेमी रेसमन 
कुछ आँकड़ों के आधार पर, बड़ जोर-शोर के साथ, मलल्‍्यों की सुदृढ़ता 
का थित्र उपस्थित करने की चेष्टा करते हैं, परन्तु जब हम देखते हैं कि 
बास्तव में मूल्यों की चंचलता ने ही समस्त देश को खेँडहर और 
वीरान बना दिया दे तो उसके सारे प्रस्ताव ओर उन प्रस्तावों के आधार- 
स्वरूप उसके सारे आँकड़े एक विचित्र मायाजाल से प्रतीत होने लगते 
हैं।' भारत सरकार के सप्लाई सदस्य सर मुदालियर खानों में कोयले की 
उत्पत्ति की मात्रा बताते हैं, पर यह किस आधार पर है, इसके लिए उनके 
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पास कोई आँकढ़े ही नहीं। ऐसी दशा में नश्भारद को, अनिवायेतट, 
आँकड़ों की अपेज्ञा सिद्धान्तों का ही सम्बल ग्रहण करना पढ़ता है 
ओॉकणात्मक गणनाओं की अपेज्ा ऐतिहासिक निष्कषे तथा सैद्धान्तिक 
अतुसन्धानों को ही नवभारत ने अपना विषयाधार बनाया है। 
४४, यथाथेतः, भाँकड़ों के सम्बन्ध में नवभारत का अपना दृष्टिकोज 
और अपना ही पक्त है। आखिर आँकड़े हैं क्या ९ यही न कि किसी बात॑ 
या परिस्थिति की 'नाप-जोखः अथवा उनकी “गशितः 
अइहों का औसत” ( 877779/09] )८७॥ )। सबसे 
यथा मध्त्च... पहले तो “झौसत” से सम्पूर्ण सत्य का सम्पूर ज्ञान 
होता ही नहीं। हम कहते हैं कि मध्य प्रदेश की 


0कनक+-एक-.. 2 जरराकमंक--५ फीस». डिक-र०-+- को. 3 फार्म. 5. 
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ओसत वापिंके आय १२) है। इस प्रकार अधिक से अधिक हमने यह: 
समझा कि एक व्यक्ति को वर्ष भर जीवित रहने के लिए केषल १२) उपलब्ध 
हैं, अर्थात्‌ यहाँ ये-दिसाय ग़रीबी है। परन्तु इस बारह रुपये का दिसावः 
हमें मिला कहाँ से १ लाखों की १२) से भी कम आय है और छुछ इने- 

गिने लोगों को १२) से अधिक, ओर बहुत अधिक प्राप्त हैं । जब हम ' 
सबको मिलाकर ओसत निकालते हें तो हिसाब में १२) झाते हैं । कहने' 
का अ्रभिप्राय हमारी गरीबी की मात्रा उससे कहीं अधिक भयानक है 
जिसकी कि हमें १२) बाली संख्या बोध कराने का दावा करती है। अतएव,. 
सत्य को समझाने के लिए आँकड़ों से आगे बढ़कर परिस्थितियों का 
साज्ञात्‌ करना होगा ओर फिर उन्हें यथोचित रूप से प्रस्तुत करके लोगों को 

यथार्थ का ज्ञान कराना होगा। गांधी ज्ञी ने बहुधा दृष्टान्त देते हुए: 
कहा था कि “नदी की औसत गहराई को लेकर उसे पार करने का चेष्टा 

करना ढुच मरने से कम न होगा और इसीलिए जो आँकड़ों के विरचित' 
मृगतृष्णा पर भरोसा करे उसे पागल कहना चाहिये।” ऐसी दी अनेक. 
त्टियों के अतिरिक्त, आँकड़ों को अनावश्यक मद्दत्त्य देने में एक सेद्धान्तिक 
दोष उत्पन्न होने का भी भय है । बत॑मान उत्पादन तथा वितरण क्रम कल- 

कारखानों को दी रपज है ओर परिणामतः हमारा समस्त विधान कलमय' 
केन्द्रीयकरण के शोषणात्मक जाल में उलमा हुआ है, जिसको परिचायक- 
विश्वेषता अन्तर्राष्ट्रीय परावलम्बन से परिलक्षित द्वोती है, भर्थात्‌ बेयक्तिक- 
स्वच्छ न्दता और एकाधिकार के विरोधांभास में ही उसे एक उद्देलित धिस्तार 
प्राप्त होता है। परन्तु नवभारत का आर्थिक बिधान. एक मनुष्ियाताक : 
उद्योग व्यवस्था? की नींब पर खड़ा है. जिसका ध्येय है स्वसम्पन्नता ओर 

जो एक सबल राष्ट्र की प्राथमिक आवश्यकता है। नवभारत वतमान 
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'साम्पत्तिक केन्द्रीकरण का सिद्धान्ततः विरोधी है क्‍योंकि केन्द्रीयकरण का 
झर्थ ही हे समाज की व्यापक सम्पत्ति को केन्द्रबत्‌ घनीभूत कर देना। 
अस्तुतः खोखले विस्वार पर बोमल केलद्रों का अस्तित्व स्थायी रह ही नहीं 
सकता । अतएब, घतेमान आँकड़ों से नवभारत का कोई विशेष प्रयोजन 
सिद्ध भी नहीं हो सकता क्‍योंकि यद्द केन्द्रित अर्थेनीति के फल हैं जो 
नवभारत की विकेन्द्रित अर्थनीति के ठीक विरुद्ध हे | अतः यदि प्राप्त हों तो, 
उसे अपने ही समानुकूल आाँकड़ों ( नाप-जोख की आवश्यकता होगी । 
प्रसन्तु यह बात कोई विशेष आशाजनक नहीं है। अतएव, जैसा कि ऊपर 
कद्दा जा चुका है, नवभारत इन आाँकड़ों से, यथाशक्य स्वतंत्र होकर ही 
अपनी भित्ति खड़ी करता है । या यों कि यहाँ आँकड़ात्मक गणना की 
अपेक्षा सेद्धान्तिक विवेचन अधिक है। यह स्पष्ट किया जाचुका है कि 
नवभारत प्रमुखतः भारत की समस्याञ्रों को सममते 

' प्रत्यक्ष सत्य झर और सममाते हुए अपना परिस्थितिभूत प्रस्ताव रखता 
“ निरजीब तथ्य है, समरस्याञ्रों की अंकगणित या आँकड़ों का लाक्षः 
जप णिक विवेचन उसका लद्तय नहीं है । यही कारण है 
कि प्रत्यक्ष सत्यः (850779070 777४८) को स्वीकार कर लेने में “उसे 
आँकड़ों के समर्थन! का अभाव विचलित नहीं करता। मनुष्य की सजीब 
आवेश्यकतांशों को सिद्ध करने के लिए निस्सार बातों (70280 78८45) 
का आश्रय ढूँढने में बह उलमता ही नहीं। उसके प्रत्येक प्रस्ताव मानवी 
समस्याओ्रों ओर उनकी पारिणामिकर आवश्यकताओों के एक व्यापक : 
दृष्टिकोण से दी प्रस्तुत हुए हैं। नवभारत की रुपरेस्क सत्यानुभूतियों के 
आधार पर भावी संभावनाझों को लेते हुए स्थितिभूत हुई है। आओँकड़ों का 
अस्तित्व भूत ओर बतेधान घटनाओं पर अबलम्बित होता हे, भविष्य के 
अवलोकन में उसका सामथ्ये अचल विश्वसनीयता का भ्रधिकारी नहीं हो 
सकता। भविष्य में परिस्थितियाँ बदल सकती हैं, नयी घटनाएँ घटित द्वो 
'सकती हैं और उनके ओआँढछढ़े तथा निष्कपे भी बदल सकते हैं, अतएव 
आावी योजनाञों के लिए आज्ञ के उपलब्ध आँकढ़ों का मंहत्त्व गोण भी 
'हो सकता है। परन्तु नवभारत का समस्त आयोजन अधिकतर भविष्य से 
ही सम्पद्ध है, इसलिए नवभारत ने इन आँकढ़ों को उप्ती दृष्टि से देखा है । 
२ ) नंबभारत का भौगोलिक अथ॑ फ 
95, माक्से का सत है कि मानव जगत्‌ फा ढाँचा इसकी आर्थिक 
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व्यवस्था का ही परिणाम होता है और आर्थिक व्यवस्था को, यथाथेत३,, 
उसके उत्पादन क्रम का उद्भूत रूप सममना 
'-माक्स का मत-- चाहिये। इस बात का स्पष्टीकरण सानव समाज 
ज्रार्थिक परित्थितियाँ की ऐतिहासिक समीक्षा से किया जाता है । कभी: 
सामाजिक ढाँचे की ऐसी स्थिति रही होगी कि लोग स्वच्छन्द होकर. 
जननी यहाँ, वहाँ, कहीं भी, आखेट आदि अथबा 
प्राकृतिक साधनों से ही उदर पोषण तथा जीवना- 
वश्यकताश्ोों की पूर्ति कर लिया करते थे। स्व॒भावतः ऐसी अस्थिर औरः 
निबेन्ध देशा में मनुष्य का सामाजिक स्वरूप स्थिर नहीं हो पाता। 
मनुष्य की सामाज्ञिक स्थिति के अभाव में, इसके राजनीतिक, व्याव- 
सायिक, सांस्कृतिक-- दृत्यादि अनेक गुणों को सदज द्वी समझता ज्ञा सकता 
है । वास्तव में यदि यहाँ कुदड्ध भी हे तो बह केबल पारस्परिक सम्पक 
ओर संघषे में आनेवालों की रीोति-रिवाज़ों का समुच्चय मात्र ही है । 
उसी प्रकार एक के उपरान्त दूसरी परिस्थितियों के तारतम्य से, खती 
किसानी ओर उद्योग-घंधों की झंखला बेँधी हुईं है या यों कि हमार 
उत्पादन का आधार और उसका पारिणामिक स्वरूप बदलता रहा है 
आर जब जेसा रहा दमारा सामाजिक ढाँचा भी तदनुरूप बनता गया। 


४७, उपयक्त बात, दृष्टिक, अपना अकाल्य अथ रखती है, परन्तु 
इसे मल कारण मान लेना ओर इस गौण बात को प्रधान रूप दे 
देना ही अ्रनर्थ बन जाता है। दमारा अ्रभिप्राय 

- भौगोलिक प्राधान्प जगत्‌ के भौगोलिक प्राधान्य से है जिसकी प्रेरणा 
से ही हमारा उत्पादनाधार निश्चित हो पाता है।' 

इस भोगोलिक प्राधान्य का अ्रथे केवल इसी एक प्रश्न से स्पष्ट हो जाता 
दे कि विश्व की सभ्यताओों ने उत्तरीय अथवा दृक्षिणीय ध्रुष या सद्दारा 
की मरुस्थली के बजाय दजला-फरात, सिन्धु, गंगा या नील नद्‌ की 
घाटियों में ही क्‍यों जन्म लिया? इस प्रश्न की उत्तरात्मक व्याख्या 
सिद्ध करती हे कि मंनुष्य की सामाजिक प्रेरणाएं भोगोलिक प्राधान्य 
में निहित हैं अर्थात हमारा उत्पादन क्रम हमारी भोगोलिक परिस्थितियों 
का परिशणास मात्र हे। रूप-रेखा में परियतेन होना असम्भव नहीं, परन्तु 
सेद्धान्तिक आधार तथा क्रियात्मक और प्रेरणात्मक शक्तियों में अन्तर 
नहीं दोवा--ने सदा, सर्वत्र, शाशबव रूप से काये करती रहती हैँ । जब 
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*इम कहते हैं कि रूस अथवा भारतवर्ष कृषिप्रधान देश हैं तो दमारें 
-बाक्य उसी भौगोलिक सत्य को प्रकट करते हैं। भारतवष कृषिप्रधान 
देश रहा है भोर रहेगा भी । परन्तु इसका यह अथे नहीं कि, यदाँ वारिज्य- 
व्यवसाय, उद्योग-धंथे कला-कारीगरी का अभाव अथवा स्थान गोण रहा 
'है। भारत के उत्पादनाधार में परिवर्तन हुआ है और द्वाना स्वाभाविक 
भी है, परन्तु यह अधिकाधिक स्व॒रूप परिवतन दी रहा, न कि तात्विक 
परिवर्तन । भारत के उद्योग-घंधे, कला-कारीगरी, षाणिज्य और 
व्यवसाय विश्व बिस्मय के कारण बने रहे, परन्तु वह सब कुछ कृषि के 
आधार पर, उसके सामण्जस्य और सनन्‍्तुलन को लेकर ही प्रस्फुटित 
हुए थे। नवभारत का समस्त आर्थिक आयोज्नन इसी मल तत्त्व से 
(निर्मित हुआ हे । 


४८, भिटिश :द्वीपसम्‌द के जल-वायु तथा वानस्पतिक उपज को 
“ध्यान में रखते हुए जब हम नकशे में उसकी भोगोलिक स्थिति पर 
दृष्टिपात करते हैं तो दमें यह सममभने में कच्ट 

भौतिक प्राछु्य॑ नहीं होता कि अपनी जीवनावश्यकताशों की पूर्ति 
'झौर सांध्कतिक तथा अपने वृद्धमान अस्तित्व को सुदृढ़ विस्तार 
स्वरूप देने के लिए साहस तथा कुशल नाबिकता उसका 
जातीय स्वभाव क्योंकर बन गया जिसने उसे 

“सप्रस्त संसार पर आच्छादित होने में सहायता दी और इन्हीं अन्तर्धाराशरों 
' ने उछ्ते नयी तथा पुरानी दुनिया का विनिमय केन्द्र बना दिया। ब्रिटेन 
का. एक सफल व्यापारी जाति बनने में, उसकी उपज तथा रथोग-घंधों 
की विशेषता में, उसकी भोगोल्षिऋ परिस्थितियाँ विशेष महत्त्व रखती हैं। 
ससीके अनुसार उसके रीति-रिवाज, समाज रचना तथा राजनीति का 
विकास हुआ हे। बतेमान कलमयता तथा “ओऔद्योगीकरण' के बावजूद 
"जिटेन, जमनी, रूस, प्रत्येक की सामाजिक बनाबद, रीति-नीति तथा 
“राजनीति, अर्थात्‌ समस्त जातीय विशेषता में मद्दान्‌ अन्तर हे; इतना ही 
नहीं, तु, अरव और भारतबणषे में उसी एक इसलाम धर्म का व्यावहारिक 
“स्वरूप विभिन्‍न प्रकार से प्रकट होता हे। यह भौगोलिक प्राघान्य का ही 
-अविफल हे कि सीता के सतीत्व का आदर्श भारत के ओतिक प्राचुय्य में 
ही फूला फला जब कि यूनान के संकुचित जीवन में हेलेन की पत्ि-मक्ति 
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से आगे बढ़ना उसके लिए $ठिन सिद्ध हुआ । देश-देश का अपना 
अरित्र भोर स्वभाव, अंपनी रीति-नीति, सामहिक शअर्थों में अपनी 
ज्ञातीय विशेषता, इसी भोगोलिक प्राधान्य से निर्मित द्वोती है । 


४६8; बिटेन ओर रूस के प्रजाबाद में मदह्दान अन्तर हे ओर रहेगा-- 
क्‍यों ९ क्योंकि उनकी अपनी-अपनी जातीय विशेषताएँ हैं जो भौगोलिक 
परिस्थितियों से ही संचारित होती हैं। जर्मन 
भौगोलिक परिस्थितियाँ जनता सदा से ही यरोप की अग्रसर जाति रही है 
और जातीय स्वभाव ओर गेहूँ तथा अंगूर के लहलहते हुए खेतों में 
आनन्दपूर्वक विचरनवाले फ्रांस का जातीय स्वभाव 
सुख-भोग तथा आत्मरक्षात्मक नीति घन गया है। प्रत्येक जाति ओर प्रत्येक 
देश की रीति-नीति, रंग-ढंग तथा उत्पादन क्रम में उसका भोगोलिक 
आधान्य द्वी क्रियात्मक शक्ति बनता है। समान मशीनाधार होते हुए भी 
जमेनी, फ्रांस और रुख का उत्पादन क्रम प्रादेशिक विभिन्‍नता से ही 
अयुक्त द्ोता है। श्रोद्योगीकरण को जिस प्रकार इंग्लेंड अपना सकता 
है, उसका जो रूप ओर परिणाम इंग्लेंड में द्ोता है, जमेनी और भारत 
में उसी का अ्रद्भीकरण, रूप ओर परिणाम उससे भिन्‍न ही होगा । इस 
अकार इंग्लैण्डबाले औद्योगीकरण का भारत की सामाजिक वनावट पर 
भिन्न प्रभाव पड़ेगा। इ“ग्लेण्ड, जमंनी, तथा भारत का भेद, इसी भौगों 
ईलिक प्राधान्य के अन्तगेंत समझा जा सकता है और माकसे की ऐतिहासिक 
पद्धति का कोतृूहूल भी इस स्थत्न पर शिथिल पड़ जाता है । 


३०६ इस छिद्धान्त को समुचित रुप से समकने के लिए कद्दना पड़ता है 
कि यदि इंग्लेण्ड का व्तादनक्रम स्वाभाविक स्वत्तों के आधार पर 
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हो, अथांत्‌ गुलाम भारत से बलात्‌ तथा कुटिलताई 
आ्रकृतिक आधार पूर्वक प्राप्त किये हुये कच्चे सालपर निभर ओर 
और पारिणामिक निर्धारित न द्वो तो ब्रिटेन में माँचेस्टर या लद्काशायर 
अथ-व्यवस्था बनने को अपेक्षा भारत में सरत, अहमदाबाद या 
यम्बई की स्थापना से दही खेल समाप्त हो ज्ञायगा। 
ब्रिटिश जहाजरानी, उसका साम्राज्यवाद, लन्‍न्द्नन का घिनिमय-बाजार, 
इन सारी उत्पीड़ाओं से संसार का उद्धार हो जायगा । यनान या ब्रिटेन में 
कृषि के बजाय उद्योगों को अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त हो सकता है, 
बह विदेशों के कच्चे माल ओर बाजार पर खड़ी द्वोनेबाली आज की सी 
हिंसात्मक उद्योग व्यवस्था न होगी। वह होगी एक प्रकृतिस्थ स्वावलम्बी 
ओर स्वसम्पन्त व्यवस्था, जिसकी पूर्ति में भारत या चीन का उतना ही 
' स्थान होगा जितना कि इन देशों के प्रक्ृतिक आधिक्य में सम्भावना होग।। 
यह नहीं कि ब्रिटन के कृत्रिमता पूवेक चढ़ाये हुए जीवन-मान की अन्‍्तर्पूति 
के लिए भारतीय उद्योग ओर उत्पादन को अप्राक्ृरतिक विस्तार दिया जाय 
या अप्राकृतिक रूप से घनीभूत किया जाय। और नतीजा यह होगा कि 
इस दुश्चिया की एक दूसरी ही शक्ल नजर आयेगी। कहने का अभिप्राय, 
विश्व की आश्िक व्यवस्था को समभने के लिए उसकी भोगोलिक विशेषता 
को सममना होगा। नवभारत के सिद्धान्तों की यही विशेषता है कि वह 
सास्को में गढ़े हुए साँचे को भारत या चीन के कन्धों पर फिट नहीं करना 
चाहता । वह केवल शाश्वत सत्यों को सामने रख देता हे जिन्हें विभिन्‍न 
देशों में भिन्न-भिन्न रूप से व्यवह्त किया जा सकता हे । हा 


५१६ यद्दाँ एक महत्त्वपूर्ण बात ध्यान में रखने की यह हैं कि जिस प्रकार 

तत्वों में परिवतेन नंद्दीं होता, प्ररिव्तनन उनके ,रूप में ही होता दे, उसी; 
प्रकार नवभारत के सिद्धान्तों में परिवतेन नहीं होता, . 

सावभौम आर्थिक , उनके व्यावद्यारिक विस्तार में देशस्थ अन्तर अवश्य 
व्यवस्था--अश्रात्मा. दो सकता है। या यों कि शरीर में अन्तर हो सकता 
और शरीर है, आत्मा में नहीं। इसी बातकों ओर भी स्पष्ट 
४ रूप से व्यक्त करने के लिए कहना होगा कि नव- 
भारत का बिकेन्द्रीकर-ण तो, भारत, रूस, इंग्लैण्ड या अमेरिका--संबंत्र 
समान रूप से लाग दो सकता है, परन्तु उसके आकार प्रहार में अन्तर 
होगा । भारत में यह कृषि प्रधान ओर श्रम प्रधान दो सकता है वो इंग्लेण्ड 
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में यदद उद्योग और पूँजी प्रधान भी बन सकता है। परन्तु इसका. अर्थ 
यह नहीं कि इंग्लेण्ड के भरण-पोषण के लिए भारत में अन्न पेदा किया 
जाय और भारत को वस्यांकित या आडम्बर-युक्त करने के लिए इंग्लैण्ड में 
बढ़े-बड़े कारखाने खड़े किये ज्ञाय | जीवन की प्राथमिक अवस्थाभों की 
पूर्ति में तो प्रत्येक देश को स्वावलम्बी बनना द्वी होगा । इंग्लेण्ड अपने 
लिए पर्याप्त खाद्य पदार्थों का उत्पादन कर लिया करता था। अ्रब भी वही 
हो सफता है । अभिप्राय केवल इतना द्वी हे कि इंग्लेण्ड में ओद्योगिक 
ओर वह भी “निःकल? ( डिमेकानाइज्ड ) प्रवृत्तियों पर जोर दिया ज्ञा 
सकता हे जब कि भारत में ऋषि पर। 


४२, यहाँ व्यक्ति की “निर्धारण शक्ति”? ओर समाज की “सामूद्दिक 
अथे व्यवस्थ।” के सच्म भेद को विशेष रूप से ध्यान में रखने की आवबशय- 
कता हे । व्यक्ति परिस्थितियों का क्रोत दास नहीं है । 

व्यक्ति की “निर्धारण वह जड़ नहीं, चेतन सत्ता हे। परिस्थितियों से 
शक्ति” ओर समान वह लाभ तो श्रवश्य लेता है, परन्तु परिस्थितियों 
की “सामूहिक अर्थ का वह निर्माण भी करता हे ; परिस्थितियों को 
ब्यवस्था?? वाब्छित दिशा में प्रवाहित करने की भी उसमें 
शक्ति ओर चेतना होती है, परन्तु जब तक बात व्यक्ति 

के चेंतनमय स्वधर्म ओर स्वभाव के विरुद्ध न हो, व्यक्ति, सामान्यत 
परिस्थितियों की पारस्परिक अन्तधांरा में द्वी बहता रहता है। ओर इस कुल 
को मिलाकर समष्टि का एक निश्चित रूप ओर एक निश्चित धारा बनती हे, 
जिसका इसमें सामाजिक संस्कृतियों से बोध होता हे, जिसका हम भौगो- 
लिक प्राधान्य से परिचय प्राप्त करते हैं | इस बात पर जरा गौर से विचार 
कीजिये | गांधी जी की चर्खात्मक योजना में भारतोयता का प्राकृतिक 
तत्त्व है परन्तु भारत की विक्ृत दशा को सुधारने के लिए गांधी जी ने 
भारत की वतेमान परिस्थितियों के समक्ष आत्मसमर्पण नहीं किया, 
बल्कि गलत रास्ते से उसका मुँह मोड़कर सद्दी रास्ते पर लाने की उन्होंने 
व्यवस्था की हे । इस प्रकार दम देखते हैं कि व्यक्ति की निधोरणा भौगो- - 
लिक प्राधान्य के साथ-साथ चलती हे। गंगा को गंगोत्री की ओर नहीं 
बहाया ज्ञा सकता, परन्तु गंगा निमश्चित मार्गों से द्वी बंगाल की खाड़ी की 
ओर बह्दे, इसकी जिम्मेदारी व्यक्ति अबहय ले सकता है। इससे व्यष्टि, 
समष्टि और भौगोलिक प्राघान्य का पारस्परिक मद्तय स्पष्ट दो जाता है।" 
। भू 
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१३३, इस प्रकार यह भी असन्दिग्ध रूप खे स्पष्ट हो जाता हे कि 
इंगलैण्ड, अमेरिका या रूस का आर्थिक विधान भारत को उसी रूप में 
क॒दापि मान्य नहीं हो सकता । हम अपनी भारतीय 

नवमारत की श्र्थ- स्वसम्पन्नता को 'कल'प्रेरित अन्तर्राष्टीय परावलम्बन 
व्यवस्था--किसी की के हृवन-कुण्ड में भस्मीभूत करके कलाधिपतियों का 
'नकल्ष नहीं शिकार नहीं बनना चाहते। नवभारत की प्रत्येक 
योजना इसी भोगोलिक सत्य को लेकर निर्मित दोती 

है। पुननिमाण की सारी योजनाओं ( बह भारतीय धनकुबेरों की “बम्वई 
योजना? दो, भारत सरकार का राष्टीय नियोजन या समाजवादी प्रस्ताव 


हो ) को इसी एक भोगोलिक सत्य की कस्ोटी पर कसा जा सकता हे । 


४४, बात को ओर भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए भारत की 
भौगोलिक विशेषता पर ध्यान देना दोगा। पूर्बी गोलाध के मध्य में, 
दक्षिणीय भूतल स्वरूप, भूमध्य रेखा के थोड़े ही ऊपर से लगभग ३५* 
अक्षांश तक, गगनचुम्वी द्विमालय की द्विमपूर्ण दीवारों से घिरा हुआ 
लगभग ६२“ पूबे से १०० पूर्व देशान्तर में फेला हुआ हमारा भारत देश 
आकृतिक प्राचुय्यें की एक सुपुष्ट रूपरेखा प्रस्तुत करता है। गंगा, गोदाघरी 
ओर ब्रह्मपुत्र की उपजाऊ वलहटियाँ संसार का अन्न भण्डार बनने का 
दावा करती हैं (इस भौगोलिक स्थिति में आज अन्तर हो गया है। 
परन्तु हिन्दुस्तान ओर पाकिस्तान के रूप में बट जाने के धाबजूद भी 
भारत के स्वसम्पन्न ओर स्थावलंबी राष्ट बनने के भागे में कोई मौलिक 
खाधा नहीं उत्पन्न हुई है )। गुजरात, मालबा और बरार आदि की काली 
मिट्टी, बंगाल, मद्रास तथा पूर्वी ओर पश्चिमी घाट के समुद्र तट रूडे, 
चावल, जूट और तेलइन इत्यादि का बाहुल्यथ उपस्थित करने के लिए 
पर्याप्त हैं। द्विमालय, विंध्य, पूर्वी और पश्चिमी घाट, सुन्दरवन, मारखण्ड 
आदि के बन्य प्रदेश समस्त देश को धन-धान्य से परिपूर्ण रखने के लिए 
थथेष्ट हैं । अज्न तथा वानस्पतिक उपज के अतिरिक्त देश के खण्ड-खण्ड में 
आँति-माँति के खनिन्न पदाथे पयांक्त मात्ना में पाये जाते हैं । कोयला, लोहा, 

सोना, चांदी, हीरा रत्नादि सभी सुद्यभ हैं। इस 

स्थितिभूत तथ्य प्रकार भारत की खनिज और वानस्‍्पतिक उपभ ने 
इसे एक स्वसम्पन्न भूपिण्ड की सुषमा प्रदान की 

हैं। दक्षिण की प्रचण्ड उच्णता खरे लेकर दिमालय की हिमामित शीत, 
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थार की भयावह सरुस्थली से लेकर आसाम भोर बंगाल के जलपूर् प्रान्न-- 
सभी वतेमान हैं। इन सबके साम्य और समुच्चय से ही भारत को विश्व 
'की बसुन्धरा बनने का प्राकृतिक यश्ष प्राप्त हुआ है । उपज तथा जल-बायु के 
संयोग और संतुलन से जो भोतिर प्राचुय्ये निर्मित होता है बद्दी हमें एक 
स्वसम्पन्न विस्तार पर बाध्य करता है और हमारी स्वसम्पन्नता को, 
अनिवार्थतः, व्यापक भी बना देता है। इसके विपरीत जो भी होगा बह 
ऋमारे लिए अभोगोलिक ओर सबंथा अप्राकृतिक विधान मात्र रहेगा जो 
ड्मारे कंधों पर बाहर से लाकर बादे हुए पंजर के समान फष्टकर बोर 
चना रहेगा। नवभारत का आर्थिक आयोजन ऐसे किसी भी अप्राकृतिक 
अस्ताब के दोष से मुक्त रहने की प्रबल चेष्टा करेगा। उसका दृष्टिकोश, 
यथाशक्य, उपयु क्त सेद्धान्वक आधार तथा भारत की एक स्वाभाविक 
व्यवस्था को द्वी लेकर विरचित होता दहै। इस प्रकार स्थितिभूत तथ्यों की 
सुब्यवस्था एबं छुसव्चालन से द्वी नवभारत की योजना गतिमान होती है। 


४४, बहुघा लोगों को ऐसा कद्दते देखा गया है कि भारतषषे के जल- 
वायु में शीतोष्ण प्रदेशों के समान उत्कृष्ट स्वास्थ्य के साधन नहीं हैं, 
अथांत्‌ यहाँ के लोग वहाँ बालों के समान परिश्रमी नहीं हो सकते । परन्तु 

अनेक आचार्य्यों ने इस बात को अतिशयोक्ति के रूप 

भारतीय जक्ञ-वायु में देखा है। इस अतिशयोक्ति का प्रमाण इसी बाव 
की देन : प्राका- से मिलता है कि प्रत्येक काल ओर प्रत्येक परिस्थिति 
रिक तथा पारि- में भारत के सैनिकों ने विश्व-विज्ञय का श्रेय प्राप्त किया 

माणिक बाहुल्थ है। भारत का भूखा और नंगा किसान, मुट्ठी भर 

अपन ओर अभावपूर्ण ज्ञीवन के बल पर जितना परि- 

श्रम करवा है अमेरिका का परितुष्ट किसान भी नहीं कर सकता । वास्तव 

में हमारे रोग और दोवेल्य का कारण हमारी जल-ब्रायु में नहीं समाप्त हो 
जाता। यदि निष्पक्ष दृष्टि से देखा जाय तो हमारी जल-बायु ही एंक ऐसी 


4, ])790706 07 0०79०७६५6७ 77 प5/ 77060 96 65828079(९०प --- 
जप्रतांधा 6070708, वं४६४७7 & 3677 , 9. 6, 

२. मौर्य साम्राज्य का सैनिक विस्तार, अथवा लीबिया की मरुभूमे या इटली के मैदान में 
भारतीय सेनाओं का प्रशंसनीय कार्य देखकर इमारे मत को यथेष्ट बल प्राप्त होता है। हमारे 
सैनिक पराजव की ऐतिहासिक खंखला को समझने के लिए, हमारे शारीरिक दौबे॑ल्य में नहीं, 
अन्यत्र खोज करनी होगी । 
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विभूति हे जो हमें स्वसम्पन्न ओर विक्रासमान बनने में साहाय्य प्रदान: 
करती है। श्री कार-सान्ड्से ने एक स्थान पर लिखा है--“ज्विन प्रदेशों में. 
प्राकारिक तथा पारिमाणिक बाहुल्य द्वोगा, उनकी उपयोगिता की अधिक- 
तम परख दोगी और उनका प्रति व्यक्ति मूल्य भी अधिक प्राप्त होगा।”? 
यंद् बात स्वयंसिद्ध है कि भारत के भोमिक विस्तार और विशेषता तथा- 
उसकी जल-बायु की व्यापकता में यहाँ बस्तु-पदार्थ का प्राकारिक तथा 
पारिमाणिक बाहुलय एक प्राकृतिक देन हे । 


४६, परन्तु प्रश्न तो यह होता हे कि इतना सब होते हुए भी हम दीन 
ओर दुर्बल क्यों हैं ९ संसार की श्रेष्ठटम सभ्यता के जन्मदाता होकर भी हम 
आज फिसड़ी जातियों के समान एड़ियाँ क्‍यों रगड़ 

साधन सम्पन्न होकर रहे हैं ९ इसका एक मात्र उत्तर यह है कि ऐदिक 
भी इम फिसड्डी क्यों हैं! सम्पन्तता के कारण हमारा जीवन निश्चेष्ट ओर 
'आलस्यपूण हो गया और विदेशियों ने जब दम पर 

सेनिक ओर राजनीतिक पराजय का बोक लाद कर अपनी समाजधारा 
का हमारे ऊपर प्रयोग किया तो हमारा अपना आधार छिन्न-भिन्‍न होने 
लगा ओर धीरे-धीरे जब १६वीं ओर २०वीं शताब्दी का कलमय केन्‍्द्री- 
करण प्रारम्भ हुआ तो, स्वभावतः, हमारा रद्या-सद्दा ढाँचा भी अस्त-व्यस्त 
हो गया । दसारे समस्त प्राकृतिक साधन नष्ट-अ्रष्ट हो गये, दुष्काल तथा 
अन्य प्राकृतिक प्रकोपों के स्थयम्भू प्रतिरोधी साधनों से हम सवंथा बख्ित 
पाये गये, जिसका सब से बड़ा प्रमाण यह है कि १६वीं ओर २०वीं शताब्दी 
को प्रगति के साथ-साथ हमारे दुष्कालों का रूप उत्तरोत्तर जघन्य दी होता 
गया है। १६४३ ३० का बंगाली दुर्भिज्ञ इतिहास में अपनी समता नहीं 
रखता । भारत की वर्तमान महँगाई और दरिद्रता हमारी कल्पना के बाहर 


१, भारतीय दुभिक्ष तथा दारिद्रय का कारण भारत की वृद्धमान जनसंख्या बतायी जाती 
है| इम इस कथन को सरासर म्ूठा प्रचार और घोखादेही कहते हैं। भारतीय जनसंख्या के 


एक बृद्धमान आँकड़े पर जरा ध्यान दीजिये--- 
सन्‌. १०८६१-१६०१ १६०१-१६११ १६११-१६२१ 
भारत २४ १७ १२ 


ब्रिटेन १२२ ११६ ५४ 
“इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जनसंख्या इमारे लिए कोई प्रश्न नहीं है? ?प90 
मऋपा६१06 6: :07७४७ए ?.एच़ 7, 0. 'एपा8७०४७७०७, 9. 20. वास्तव 
में इसमें जनसंख्या के सम्पूर्ण आँकड़े प्राप्त भी नहीं हैं ( शेत्र पृष्ठ ६६ पर.).. 
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की बात सिद्ध हो रही हे । यद्द सब क्‍यों ९ ठीक उसी प्रकार जैसे जल के 
श्राणियों को धरती पर या आकाश में चलनेबालों को प्रथ्वी पर निषास 
करने पर बाध्य किया जाय । कहने का अभिप्राथ, जब तक हमारा आर्थिक 
आयोजन हमारे भोगोलिक प्राधान्य पर निधोरित नहीं होता, दूत व्यापक 
सम्पन्नता के बजाय एक संक्ुुचित केन्द्रीकरण में फंस कर नष्ट-अ्रष्ट हो 
जायेंगे ओर यही है नवभारत का भोगोलिक अर्थ । 


अब भारत की भोगोलिक स्थिति ओर भोमिक बनावट के सम्बन्ध में 
भी दो चार शब्द कह देना आवश्यक प्रतीत हो रहा है। जैसा कि अभी 
ऊपर कहा गया हे, भारतवषे पूर्वीय गोलाधे के मध्य में, संसार के प्रमुख 
जल मार्गों पर स्थितिभूत हुआ है, इसके पूर्वीय, पश्चिमीय तथा दक्षिणीय--- 
तीनों किनारे समुद्र से घिरे हुए हें । इस प्रकार इसे, स्वाभावतः, विश्व के 
व्यापार में एक अनुपेक्तणीय स्थान प्राप्त हुआ हे। अमेरिका, जापान, 
चीन, आस्ट्रेलिया, अफ्रीका, यूरोप और इंगलेण्ड के सामुद्रिक पथ में 
बसा हुआ यह एक मददत्त्पूर्ण व्यापारी स्थान रखता है। कहने का 
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और जो हैं उनका निष्पक्ष तथा निःस्वार्थ दृष्टि से विश्लेषण भी नहीं हुआ है | जो कुछ हुआ भी 
है उसमें देश के साम्पत्तिक साधनों तथा उसकी वृद्धमान सम्भावनाओं का हिसाव नहीं लगाया 
गया है। किसी देश में जनाधिक्य उसी समय घोषित किया जा सकता है जब कि देश के 
भौतिक तथा साम्पक्तिक साथन अपर्याप्त सिद्ध हो चुके हों । वास्तव में जनसंख्या और साम्पत्तिक 
स्थिति-..दोनों सापेज्षित दशाएँ हैं। जनाधिक्य का प्रश्न जनसंख्या के अन्तर्गत एक स्वतन्त्र 
विषय है, और यहाँ उसका विवेचन असम्भव है, परन्तु इतना तो हम कहेंगे ही कि भारतीय 
दारिद्रय जनाधिक्य के कारण नहीं, अन्य अनेक कारणों से है। उदादरणार्थ बंगाल में चावल की 
उपज को दबाकर जूट पर जोर दिया गया। युद्ध या राननीतिक कारणों से जब हम बर्मा या 
पाकिस्तानी चावलों से वंचित हो गये तो वहाँ अन्न का अभाव उपस्थित हो गया। लोग कहने 
लगे कि बंगाल की जनसंख्या बढ़ जाने से चावल की कमी हो गयी । इसी प्रकार अन्य उदाहरण 
भी हैं, जिन पर भ्रन्यत्न विस्तार से विचार किया जायगा | यह समभ लेने के पश्चात कि भार- 
तीय दुदंशा जनाधिक्य के कारण नहीं, यह भी जान लेना चाहिये कि जनाधिक्य की सम्भाव- 
नाएँ हमारी बढ़ती हुई गरीबी के साथ उत्तरोत्तर उम्र होती जा रही हैँ क्‍योंकि गरीबों का 
सन्तानोत्पादन अनुपात अमीरों से अधिक होता है ( देखिये मश्रिटेन की जनसंख्या पर रजिट्टार 
जनरल की रिपोर्ट )--- | 

यद्यपि श्स विषय पर टिप्पणी द्वारा विचार नहीं हो सकता फिर भी प्रसंगवश कहना ही 
होगा कि भारत की बढ़ती हुई गरीबी के साथ उसको जनवृद्धि का उत्तरोत्तर बढ़ता हुआ अनुपात, 
कम से कम, दारिद्रय और जनवृद्धि का पारस्परिक सम्बन्ध स्थिर करने के लिए उपयुक्त वाक्यों 
के सन्दर्भ में, कम ताकिंक महत्तत नहीं रखता । , मी मिल 
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श्रयोशन, राष्ट्रीय सम्पन्नता के साथ ही बैंदेशिक व्यापार की विशेषता का 
भी इसे समादर प्राप्त हे और इस बात को ध्यान में रखकर अपना आशिक 
आयोजन बनाना ही उपपरोक्त भोगोलिक सत्य को चरितार्थ करना है । 


४७, इसके पश्चात्‌ जब हम भारत की भोमिक बनावट पर दृष्टि 
डालते हैं तो यह समभने में देर नहीं लगती कि सारा देश खण्ड विशेष 
में विभक्त होते हुए भी किस प्रकार प्राकृतिक मार्गों द्वारा एक दसरे से 

गुंथा हुआ है। इतना ही नहीं, सीमान्‍्त प्रदेशों से 
भारत की भौमिक भी उसी प्रकार आवागमन के मार्ग सुलभ हैं। 
बनावट श्रौर वितरण प्रत्येक देश की आर्थिक रूपरेखा उसके उत्यादन के 
व्यवस्था साथ ही उसकी वितरण-व्यवस्था से मिलकर प्रस्तुत 
होती है। उत्पादन के सम्बन्ध में अब तक बहुत 
कहा जा चुका है। फिलहाल इतना ओर कहना यथेष्ट होगा कि भारतीय 
जल-बायु में यरोप की भाँति, कलमय, केन्द्रित तथां कल-कारखानों द्वारा 
संगठित ओर निरन्तर उत्पादन अस्वास्थ्यकर ही नहीं, पूर्णतः फलदायी 
“मी नहीं होगा | यहाँ की जल-बायु में लोग पश्चिम के समान ही निरन्तर 
विश्रामरहित, परिश्रम कर भी नहीं सकते, जो सफज्न कलमयी उत्पादन 
व्यवस्था की एक प्रमुख शत है । परिणाम यह होगा कि प्रतिस्पर्धा के 
' घरातल पर भारत पीछे ढकेल दिया ज्ञायगा, या उत्पत्ति को उसी मात्रा 
के लिए इसे दूसरों से अधिक श्रम-बल नष्ट करना द्वोगा, जो 'अन्त में 
कुल मिलाकर, राष्ट्‌ के साम्पत्तिक क्षय का कारण सिद्ध होगा। अस्तु, 
उत्पादन के साथ जहाँ तक वितरण का सम्बन्ध है, भारत की भोगोलिक 
स्थिति तथा भोमिक बनावट पूबे कथित उत्पादन क्रम के अनुसार एक. 
झपने ही वितरण व्यवस्था की माँग करती है। 


नवभारत केवल वेदेशिक व्यापार के निमित्त किसी भी देश के कृषि 
या उद्योग का व्यापारीकरण नहीं चाहता; वेदेशिक व्यापार के लिए 
राष्ट्रीय सम्पन्नता की होली करना नवभारत को अभीष्ट नहीं । बह भारंत- 
बे को ब्रिटेन या अमेरिका के कारखानों के लिए कन्चा माल पैदा करने- 
बाले एक निरीह देश के रूप में कदापि नहीं देख सकता । इन सब बातों 
१. यदि दूसरे देशों के व्यापार को अपने भ्रत्यधिक उत्पादन द्वारा दृथियाने का उद्देश्य न, 


हो तो ऐसे परिश्रम की आवश्यकता भी नहीं होती । 
२, देखिये 'अम और विआमर परिच्छेद | .: 
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को ध्यान में रखकर देखने से वितरण के प्राकृतिक सार्ग तथा साधनों को 
त्याग कर, रत्ती-रत्ती भूमि को रेल की पटरियों से बाँध देना नवभारत की 
वितरण व्यवस्था से मेल नहीं खाता। अपने सामुद्रिक तट विस्तार को 
ब्रिटिश जदाजरानी का एकाधिकार बनाकर स्थयं अपने बेदेशिक ज्यापार 
के प्राकृतिक यशों से बव्ग्विद हो जाना नवभारत को स्वीकार नहीं, और न 
यही कि देश को अपनी जीवनावश्यकताओं के लिए सरकारी केन्द्रों, 
(ाशन शाप? या स्टोरों अथवा पूजीवादी कारखानों के “सेहस डिपो? का 
मुँहताज बना दिया जञाय। प्रत्पेक क्षेत्र, प्रत्येक गाँव, प्रत्येक परिवार को 
अपनी उत्पत्ति ओर उपभोग के लिए साधनयुक्त बनाना ही नवभारत का 
हान्तिम ध्येय हे ओर यह तब तक सम्भव न होगा जब तक कि उत्पादन के 
साथ दी तदनुकूल वितरण व्यवस्था न हो। 


५८, सारांश, नवभारत का उत्पादन ओर वितरण-दोनों एक भोगो- 
लिक अर्थ रखते हैं, जिसे समझे बिना नवभारत की आर्थिक रूपरेखा 
सममभना कठिन होगा। “नवभारत” भारतबषें की 

नवभारत की योजना सुख-समृद्धि की एक रूपरेखा हे, परन्तुं, बस्तुतः, 
सावभौम सत्य इसकी सेद्धान्तिक भित्ति में एक सा्वभौम सत्य की 
का भ्राधार है प्राणप्रतिष्ठा हुई हे जो भिन्न-भिन्न देशों और 
परिस्थितियों में भिन्‍न-मिन्‍त आकार-प्रकार धारण 

कर सकता हे, पर जांवन प्रेरणाएं सबकी एक समान होंगी--सत्य 
अदिसा, स्वावलंबन, स्वसम्पन्नता, सहयोग, सामझजस्य ओर बिकेन्द्रीकरण। 


( ले ) नवभारत की प्रस्तुति 


४६, नवभारत किसी दल या समुदाय की नीति व्याख्या नहीं हैं 
झौर न तो यही कि वह किसी मत विशेष या बाद का प्रचार है; वास्तथ 
में यह भारतीय अर्थशासत्र के विशुद्ध ओर व्याव- 

“नवभारत! ; मारतीय हारिक स्वरूप की एक सरल और सुबोध रूपरेश्ा 
अशभ्शासत्र की विशुद्, प्रस्तुत करता है जो भारत के पुनर्निमाण का रचना- 
व्यावहारिक रूपरेखा त्मक आधार बन सके | यथाशक्य, यहाँ लाक्षणिक 
विवेचनों को गोण बना दिया गया है ताकि यह केबल 

अशेशार्त्र के वियार्थियों की अपेक्षा सबेसामान्य की ए% अपनी पुस्तक 
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बन सके। हमारा विचार है कि जब तक सर्वेताधारण अपनी जीवन 
समस्याओं पर कार्यशील द्वोने की क्षमता नहीं प्राप्त कर लेते, करोड़ों के 
थीच कुछ इने-गिने अर्थशासतत्री पेदा कर देने से ही वास्तविक कल्याण नहीं 
दो सकता,--सुधार हो सकता हे, परन्तु उद्धार नदीं। या यों कि वह कुछ 
बेवनभोगी विशेषज्ञों या शासकों द्वारा बहुतों पर लादा हुआ एक बाह्य 
ढाँचा होगा, न कि अपनी बनायी ओर सममी हुई कोई 
सुनिश्चित योज्ञनां। 


६०, नवभारत को हम, यथाथंत, भारतीय अरथैशासत्र की एक व्याव- 
हारिक रूपरेखा ही कहेंगे, जो इस देश के भोगोलिक प्राधान्य के अन्तर्गत 
हमारे सदियों से पद-दलित ओर भरणासन्न समाज 

नवभारत की के पुनर्निर्माण का एक स्थायी ओर निष्पक्ष आयो- 
सैद्धांतिक स्थिति जन लेकर सामने आता है। इसी बात को हम यों 
भी कद्द सकते हें कि नवभारत में अवसरवाद को 

स्थान नहीं। इसकी योजनाएं आज्ञ कुछ, ओर कल कुछ द्वों-ऐसी 
बात नहीं । नवभारत परिस्थितियों की उपेक्षा नहीं करता, वह युग-युगान्तर 
तथा देश-काल की परिवतेनीयता को भी अच्छी तरह सममता है। परन्तु 
साथ ही साथ वह यह भी समभता है कि यदि कोइ सिद्धान्त भारत के 
लिए भोगोलिक महत्त्व रखता है तो जब तक उसका नेतिक तथा सामाजिक 
आधार गलत न सिद्ध कर दिया जाय, उसे निःशकु होकर अद्ञीकार 
करना ही चाहिये । प्रत्येक शोषणात्मक व्यवस्था में हिंसा ओोर प्रतिदिंसा 
का भाव भरा होता है जो सामाजिक शान्ति के लिए घातक है। बिना 
अविचत शान्ति के समाज का शुद्ध विकास असम्भव है'। जब तक इस 


१, हमारा आज का संसार दो-चार हजार वर्ष पूरे वाले संसार से अधिक उनन्‍नतिशील है, 
इम इस मत से पूरतः सहमत नहीं। हो सकता है कि संसार ने भौतिक साधनों की एक 
अपार राशि एकत्र कर ली दो, परन्तु वह सब आवश्यक और हितकर हैं, ऐसा कहना सर्वेधा 
बिवादपूर होगा | यह बात भी ठीक नहीं मालूम द्ोती कि यद्द सब हैं तो सुख-सम्पदा और 
उन्नति के ही साधन, पर हमारे अपने दुरुपयोग से द्वी वे ब॒रे हो जाते हैं, भर्थात्‌ इमारा प्रत्येक 
परत उन्नति की भोर ही उठता है। ऐसा दावा करने के लिए सब प्रथम हमें अपने प्रत्येक पग की 
निर्विवाद भावश्यकता को ही सिद्ध करना होगा । श्सी के साथ हमें यह भी देखना होगा कि हम 
आज जहाँ हैं वह स्थान सामूहिक कल्याण की दृष्टि से इमारी विगत स्थिति से अधिक सुखकर और 
उन्मतिशील हो, जहाँ सामाजिक वैषम्य की उत्पीड़ाएँ, स्वतंत्षता तथा समानता का अभाव हमें द्रवित 
नहों कर पाता । वास्तव में उन्नति तो इसी को कहेंगे, न कि न्‍्यूयाके ओर (शेष धरृष्ठ ७हघर) 
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'आत को असेद्धान्तिक नहीं सिद्ध कर दिया जाता, नवभारत अपनी समस्त 
'आधिक तथा राजनीतिक व्यवस्था की प्रत्येक स्थिति ओर परिस्थिति में 
झ्ुद्ध रूप से अहिसात्मक ही देखंना चाहेगा, या यों कि बह प्रतिकूल 
परिस्थितियों से स्मव्जस्य स्थापित करने के लिए अपनी सेद्धान्तिक 
स्थिति का कदापि परित्याग नहीं करेगा क्‍योंकि नवभारत का यह दृढ़ 
विश्वास है कि जो बात सत्य हे वह असम्भव या अव्यबहायें हो ही नहीं 
सकती, विरोधों पर उसे विजय प्राप्त होगी, ओर उसके सुसब््चालन में 
ही उन्‍नति का मल निहित है । यद्द कोई ज्ञानियों का उपदेश या महा- 
त्माओं की शुमेच्छा मात्र नहीं, सुदृढ़ व्यवस्था तथा स्थायी शान्ति के 
(लिए आवश्यक भी है। संक्षेप में, नवभारत की सेद्धान्तिक स्थिति एक 
व्यवहाय्थ स्थायित्व से ही प्रतिपादित हुईं है ओर उसके प्रत्येक प्रस्ताव, 

यथाशकक्‍्य, इसी दृष्टिकोण का पोषण करते हैं 

६१, अतएव यह कहना न होगा कि नवभारत अथंशास््र के उन 
अड्ज-प्रत्यज्रों पर विशेष जोर देता है जो राष्ट्र के पुनर्निमाण में अपना 
प्राथमिक महत्त्व रखते हैं। यहाँ उन विषयों को 
नवभारत की नीति समचित प्रामरूय दिया गया है जो एक सम्पन्न 
और प्रणाली समाज के नैसर्गिक श्रद्ध सिद्ध हुए हैं। उदाहरणाथे 
कर अथवा लगान का विवेचन करते समय यह 

आवश्यक नहीं समका गया है कि नाना प्रकार के करों की निष्प्रयोजन 


लन्दन, बम्बई या टोकिओ की जगमग ज्योति की भुरमुट में भ्रधिकांश लोगों को दरिद्र जीवन 
में रखकर कुछ थोड़े लोगों को उन्नति का भूंठा प्रचार करने को उन्नति कहेंगे | ट्रेवल्यान ने 
अपने इंग्लेण्ड के संक्षिप्त इतिहास में लिखा है--/'0७ 0892 82०8 970६87०8860 
47500 096 27700]6 8४2०8, (06 ०87०8 7क्‍87॥ ४६7०७ए 7700 20॑ंए758- 
दांठततव एप १66060ए 27050 ४#]०)768 ४6 फएथक्‍ ०० 9507५ #ण७१ 
७१६७०]६४ए .......- ”--9, 33, उसी प्रकार जैसे चोरी और राइजनी, कोकेन या 
ख्रियों के व्यापार से एकत्र धन और साधन सभ्यता का सृचक नहीं हो सकता अथवा बढ़े-बढ़े 
केन्द्रों में कला भवन स्थापित करके अखिल समाज को कलाविज्ञ बताना भुठा होगा । स्व॑सामान्य 
के सुखी भौर सुस॑स्कृृत हुए बिना हम समाज को विकासमान नहीं कह सकते | यदि विश्व को 
इस सारी प्रगति का फल ऐटम बम या कन्रिम मैथुन के कृत्रिम सापनों में प्रकट हुआ है तो 
इसे हम उत्थान नहीं, विश्व का पतन ही कहेंगे | 

इसी बात को तिलक ने गीता रहस्य में यों. व्यक्त किया है--“अहिसा, सत्य, भादि 
चर्म कुछ वाद्य उपाधियों भर्थात्‌ सुख-दुःख पर अवलम्बित नहीं हैं। वे सभी काल में और सब 
ऋपसरों के लिए एक समान उपयोगी हो सकते. हैं |! 
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खतौनी के पहचात्‌ भारत के आय-व्यय के आंकड़े तैयार किये जायें और 
फिर उनमें कमी-बेशी का लेखा-जोखा तैयार किया ज्ञाय। नवभारत, 
सब प्रथम, इनकी नेतिक ओर सेद्धान्तिक परिभाषा स्थिर करने के पश्चात्‌ 
निःशक्क होकर घोषित करता है कि प्रचलित पद्धति में अमुक दोष या गुण 
है ओर परिणामतः हमारे नवनिर्माण में किन सिद्धान्तों के आधार पर 
आर किस प्रकार कर लगाया जाना चाहिये ताकि सामाजिक सुख-सम्पदा 'और 
राजकीय सुव्यवस्था का एक स्थायी विधान सुलभ हो सके । उसी प्रकार 
आर्थिक वेषम्य पर बिचार करते समय वह मजदूरों की औसत आय अथवा 
पूंजीपतियों के संग्रहीत कोष के आऑँकड़ों में उलमने की अपेक्षा विषमता 
के मूल कारणों पर ही उंगली रखते हुए ऐसा प्रस्ताव रखता है कि विषमता 
उत्पन्न दी न हो; विषम समाज को कृत्रिम साधनों द्वारा सम करने के 
विवादास्पद उपायों का उल्लेख करना उसको श्र यस्कर नहीं दीखता । 

इस प्रकार नवभारत की नीति निश्चित ओर प्रणाली स्पष्ट हो जाती 
दे । उसका सारा विवेचन, उसका सारा आयोजन मानव सुख्र-सम्पदा का 
एक नेसर्गिक विधान बन जाता है। अतएव यह आर देने की आवश्यकता 
नहीं प्रतीत होती कि नवभारत किसी व्यवस्था के स्थान में अपनी कोई 
नयी व्यवस्था नहीं प्रचलित करना चाहता ओर न तो वह कट्टर- 
पंथियों के समान पुरातनबाद का अस्तित्व अमिट बनाये रखने के ही 
पक्ष में हे। समाज्ञ की जो स्वाभाविक अवस्था होनी चाहिये नवभारत 
उन्हीं के संपोषक अबयवबों का विश्लेषण तथा विवेचन करते हुए अपने 
झायोजन का एक अटल आधार निरिचत करता है ताकि ज्लोग सुगमता 
ओर सुरुविपूत्रेक उस पर कार्यशील द्वो सकें। 

उपयु क्त कथन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि नवभारत समाज 
के जीवन में अनावश्यक प्रवाह उत्पन्न करने के लिए कोई अप्राकृतिक- 
प्रस्ताव नहीं रखता । राष्ट्रीय सन्तुलन को ध्यान में रखते हुए, यदि 
देश तेलहन की यथेष्ट उपञ्ञ करता है तो नवभारत बाकू या मेक्सिको 
की खानों से तेल लाकर भारत का चिराग रोशन करना अथे विरुद्ध 
सममता है । यदि आवश्यक आधिक्य को ध्यान में रखकर स्वाभाविक. 
तरीकों से यथेष्ट उपज कर ली जाती है तो वहद्द. उत्पादन को व्यापक के. 
बजाय प्रचणण्टड बनाना अद्दितकर दी नहीं अनर्थे भी समझता हे ओर 
आवासाबिक उपायों को छोड़कर उत्पत्ति को घनीभूत करना वज्यथे सममता 
हे बदात कि देश की शक्ति ओर साधन फाज्नतू (/2:0० ) बेदेशिक: 
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माँगों की पूर्ति दथा आयात कौ स्वयंभू प्रेरणा न करते हों। नवभारत का” 
समस्त उत्पादन तथा वितरण विधान इसी मूल सत्य से प्रतिपादित” 


होता है । 


अब यह समभने में अधिक उलझन न होगी कि नवभारत के प्रस्ताओं 
का “आयोजित अर्थविधान” या “राष्ट्रीय नियोजन” की प्रचलित धार- 
णाओं से कहाँ तक मेल हो सकता है। अनेक विद्वानों ने रूस मार्का आर्थिक 
आयोजन का प्रचार प्रारम्भ कर दिया है, पारचात्य की चमक-दमक के आगे 
प्राच्य के मोलिक आयोजन को वह जिस्मरण से कर बेठे हैं। यह टीक: 
हे कि, सदियों सहस्त्रों बे पूर्व का होने के कारण हमारे प्राच्य आयोजन में 
थआाजके संघ्तार के साथ, सामञ्जस्य स्थापित करने की आवश्यकता 
उपस्थित हो गयी है, परन्तु केबल विगत इतिहास बताकर उन्हें 
ठुकरा देना गलती होगी। नवभारत का यह पक्ष नहीं कि बतेनान 
की उपेक्षा करके भूत का अन्धानुकरण किया जाय। नवभारत केवल 
बस्तुस्थिति को आपके सम्मुख भ्रस्तुत करता है ओर यदि उसमें सत्य 
ओर बल हे तो आप चाहें यान चाहें, आपको उसे स्वीकार करना 
दी द्ोगा । 


६२, यह टीक है कि नवभारत भारतवषे के आ्िक समुत्यान 

को द्वी लेकर आगे -आता है, परन्तु चुँकि बह 

नवभारत की योजना : एक सर्वथा अ्शोषणात्मक अथोत्‌ अहिंसात्मक 

घनिकों की संख्या समाज की कल्पना से ही आविभूत हुआ है, 

वृद्धि नहीं, सबवे- अतएब वह भारत की साम्पत्तिक उन्नति को 

सामान्य के सुख और धनिकों की संख्या वृद्धि से नहीं, सबसामान्य के. 

सम्पन्नता पर श्राधत हे सुखी ओर सन्तुष्ट जीवन से द्वी सम्बद्ध करता 

है। परिणामतः, नवभारत की योजनाएँ उत्पादन 

की अपेक्ता वितरण, पूँजी की अपेक्षा कर और श्रम, आलम्बन की भपेज्ा 

स्थावलम्बन पर जोर देते हुए, नवीन ओर प्राचीन, दोनों पक्ष के 

सुसाभ्य से ही निर्मित हुई हैं और यदि हम इस आधारात्मक भेद को 

ध्यान में रख कर नवभारत को सममने की उदारता करेंगे तो मुके विध्यास+ 
दे कि इस रचना से यथेष्ट सद्दायता मिलेगी । 
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अन्त में, यह स्पष्ट कर देने की ज़हूरत है छि इत पुस्तक की सारी 
नचैष्टा केवल यही है कि मनुष्य मनुष्य बना रहे, पूर्ण मनुष्य बना रहे, न 
कि विशेषज्ञों के रूप में आधा-अधूरा मनुष्य रद्द जाये और फिर इससे भी 
अधिक “उन्नति” करके कल-कारखानों के चलते-फिरते पुरजजों के रूप में 
“समाप्त हो जाये। आज तो मनुष्य का सारा अस्तित्व ही खबरे में पड़ गया 
'है। इसलिए रंग-विरेंगे सिद्धान्तों के संकलन या उनकी आलो चना-प्रत्या- 
लोचना से पुस्तकें तेयार करने की ज़हरत नहीं हे; ज़रूत है सत्य का 
दिग्द्शेन करने और कराने की। नवभारत इसी आवश्यकता को पूर्ति में 
'पाठकों को विनम्रता पूबेक भेंट किया जा रहा है । 


द्वितीय खण्ड 


नारी 


( मनुष्य के घछतामाजिक उद्धव का आदि कारण ) 


(ञअ) 


१. प्रकृति हमें बताती है कि ख्री और पुरुष का मूल सम्बन्ध सृष्टि- 
विस्तार की मल प्रेरशाओं से द्दी आबद्ध हे, अन्यथा दो भिन्‍न-भिन्‍न 
योनियों के बजाय सभी स्त्री या सभी पुरुष द्वोते। 

र्लरी और पुरष के हम यहाँ नारी को केवल मनुष्य की सामाजिक 


सम्बन्ध का स्थिति के आदि कारण ओर मानव ज्लीबन की 
प्रेरणात्मक ग्राधार क्रियात्मक शाक्ति के रूप में ही सममने का 
प्रयास करेंगे। 


२, छ्ृष्टि-विस्तार के विचार से प्रत्येक ख्री के लिए पुरुष और 
अत्येक पुरुष के लिए स्लो का होना नितान्त आवश्यक है, ओर यदि ख्री- 
युरुष की रचना का चरम लक्ष्य छष्टि-विस्तार मान लिया जाय तो किन्हीं 

दो ख्री-पुरुषों के संयोग में शरीर-विज्ञानात्मक 

प्रारम्मिक रूप में परि-. ( 700990080०। ) तथा कुछ ऐसी द्वी बातों के 

वतंन--भल्ना या बुरा अतिरिक्त कोई विशेष विरोध नहीं दो सहृता था। 

परन्तु धीरे-धीरे मनुष्य ने इससे भिन्‍न रचना की | 

भाई बहन, सौसी, तथा साढू--इत्यादि वर्गीकरण अथवा अन्य अनेक 

व्याख्या ओर प्रतिबन्धों का जाल फेलाकर इसने मानव सम्बन्ध के प्रारं- 

भिक रूप को सबंथा बदल दिया है ।सम्भवतः, यह सब विकास का निम्नित 
परिणाम माना जा सकता है, परन्तु एक सूहर्म विश्लेषण के बिना 

कहना कठिन दोगा कि संसार की अप्रसरता का प्रभाव “सत्री और पुरुष” 

कैसा पढ़ा है--भा या बुरा ९ 


है, हम मानते हैं कि समाज-संगठन, फिर समाज विकास, फिर 
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विकास के परिणाम में अधिक परिपक्व संगठन--हसी प्रकार संगठन और 


विकास का पारिस्परिक चक्र चलता रहता है | 
दम्पति--समाज का परन्तु समाजशास्र का अध्ययन कोई सरल बात 
आदि कारण और नहों, और चकि दम्पति उसी का आदि कारण 
आ्राधारभूत श्रज्ञदै ओर एक आधारभूत अज्ज है, इसलिए हमारे 
विषय अनुसन्धान में भी कठिनाइयाँ मौजूद हैं। 
फिर भी में प्रयत्न करूंगा कि एक सरल और सुबोध रुपरेखा पाठकों के 
सम्मुख प्रस्तुत की जा सके जो हमारी व्यावद्दारिक अनुभूतियों द्वारा हमें 
सहज ही ज्ञानगोचर दो सके | 
४. दलघद्ध पशुओं में देखा जाता है कि नर मादा को प्रांप्त करने के. 
लिए दुसरे नर से जूफता है। सभ्यता के आदिकाल 
मनुष्य--प्रारम्मिक में मनुष्य की भी यही दशा होती है । आस्ट्रेलिया ' 
स्थिति में की जातियों में देखा गया है कि परास्त लोगों की 
स्त्रियाँ स्‍्ब॒त; विजेताओं के साथ चली जाती हैं। 
मनुस्मति (७-१६) में भी इसी भाव की कलक मिलती है। जब तक लोगों 
का सु-संगठन नहीं हो जाता, कोई स्पष्ट दम्पति-बिधान भी सुनिश्चित नहीं 
हो पाता। इच्छा ओर काम प्ररणा तथा उनकी पारिणामिक परिस्थितियों 
के अतिरिक्त स्री-पुरुष के समागम में कोई विशेष बात बाधक नहीं होंती | 
इवेत केतु के पूर्व हमें किसी बेंबाहिक परिपाटी का पता नहीं चलता 
इवेतकेतु की माँ को एक ब्राह्मण पकड़ ले चला, परन्तु उनके पिता ने 
इसमें कोई दोष न देखा। मनुष्य की इसी प्रारम्भिक दशा का उदाहरण 
देते हुए बेंक्राफ्ट साहब लिखते हँ--कैलिफोर्निया की नीच श्रेणी में. 
लोग पशु-पक्षी के समान स्वच्छन्द होकर विषय-संयोग करते हैं ।” 
, ४, भानव-विकास के साथ द्वी दाम्पत्य का भी विकास द्वोता हे । 
परन्नु सीलोन, मालावार, तिब्बत में अब भी “बहु-पति-विधान (7?0[- ' 
५7079 ) कथा अन्य अलेक देशों में “बहु-पत्नि? ' 
दाम्पत्य का विकास (?09ए४०79 ) की प्रथा देख कर हमें, स्वभावतः, : 
झनिवाये है शह्का होती हे कि क्‍या मनुष्य के विकास के साथ 
ही उसके दाम्पत्य जीवन का भी विकास द्वोता है ९ 
परन्तु इसमें तो सन्देद्द दी नहीं कि समाज, का विकास हुए बिना दास्पत्य 
का विकास हो दी नहीं सकता और जव तक दाम्पत्य का विकास नहीं 
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होता सामाजिक विकास में प्रगति आ हो नहीं सकती। संसार की 
अग्रिम जातियों में दाम्पत्य का उत्कृष्ट रूप देख कर केवल यही अनुमान 
किया जा सकता है कि श्रुटियाँ भले द्वी रह गयी हों, परन्तु इसका विकास 
अवश्य हुआ है । 
६, मानव-समाज की प्रारम्भिक स्थिति में 'स्वच्छंद संयोग? “ 
( ?7०गांड5०णां(ए ) का होना स्वाभाषिक है। परन्तु इसका फल ९ 
--बच्चों के बाप का पता नहीं, वंश स्नेह तथा अन्य 
“त्च्छुन्द संयोग! और  बन्धनों का अभाव है। कौन किसका थाप, कौन 
उसके दुष्परिणाम किसका बच्चा, किसका कौन बंश--पिता पक्ष के 
अन्धकार में रहने से किसी का निश्चय नहीं हो 
पाता। केवल माँ पक्त के आधार पर वंशाबली दूर तक नहीं फेल सकती । 
परिणाम यही होता है कि मनुष्य की सड्अटन शक्ति क्षीण दो जाती है। 
बिना बाप के बपोती प्रथा नहीं चलती ओर बिना बपोती के सुट्टद सरदारी 
नहीं होती; जिसकी लाठी उसकी भेंस” का प्रश्न रहता है। इसलिए 
राजनीतिक स्थिति भी स्थायी नहीं रहती । बढ़ी बात तो यद्द है कि बच्चों 
के पालन-पोषण का सारा भार अकेली माँ से सम्दाला नहीं जाता। 
सनन्‍्तान स्वभावतः विनाश के गढ़े में क्षीण द्वो जाती है। कहना न होगा 
कि जददोँ स्री-पुरुष का सम्बन्ध सुटट और सुविकसित दाम्पत्य-विधान से 
परिपूर्ण तथा अनुशासित नहीं, वह समाज स्थायित्व को प्राप्त हो दी नहीं 
सकता, न हुआ ओर न होगा । 


७, इसलिए सम्भबंतः माता-पिता अंधिक काल तक एक साथ रहने 
लगे ताकि सन्‍्तान का सुन्दर रीति से पालन-पोषण दो सके। माता 
सनन्‍्तान पर अधिक ध्यान ओर अधिक समय व्यतीत 

गहस्थाभभ और करके बच्चों को सुदृढ़, सुन्दर तथा विद्वान बना 
सामाजिक विकास सके, इसलिए आवष्टयक था फि पिता, कम से कम 
कुछ समय तक, दोनों की जीवन-सुविधा का 

प्रबन्ध करे। यहीं से गृहस्थाश्रम का प्रारम्भ हुआ। वास्तव में बिना 


१, प्रोफेसर केसलर का मत है कि सन्तानोत्पादन के लिए . प्राणियों का. एक खाथ रहना 
आवश्यक प्रतीत इच; साथ रहने से वे स्वमावतः एक दूसरे की सहायता करने लगे। साथ 
रइने से उनकी सहयोग भावना दिनोदिन बढ़ती जाती है और धीरे-धीरे वह उनके बौद्धिक 
विकास का सी कारश बनती है। हा 

ध्‌ 
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आहस्थाश्रम के सामाजिक विकास असम्भव है | यह तो प्रत्यक्ष अनुभव की 
बात है कि सुन्दर सुट्टढ़ ग्ृहस्थाश्रम में अधिक से अधिक सुख-शान्ति 
मिलती है। विकास तथा घिजय उसी राष्ट को सुलभ है, जहाँ दाम्पत्य 
विधान ( गृहस्थाश्रम ) अधिक विकसित दे । 


, ८. “स्वच्छूंद संयोग!” से बढ़कर जब हम '“बहुपतिः विधान पर 

झाते हैं तो हमारे .गृहस्थाश्रम का स्वरूप अधिक स्पष्ट दो जाता है। 

कई पुरुष एक स्त्री को पत्नी बनाकर घर में रहते हें 

बहुपतिः विधान बच्चों का पालन-पोषण करते हैं। इस प्रकार कुछ 

अंशों सें पेठक सूत्र का भी प्रकाश द्वोता हैे। यहाँ 

ज्ञोगों का मण्ड छोट-छोटे दल का रूप धारण करता है। परन्तु जब यही 

“बहुपति' पाण्डबों के समान भाई-भाई द्वोते हैँ तो ग्ृहस्थाश्रम का एक 

पग और आगे बढ़ता है । दोनों. धाराएँ स्थिर हो जाती हैं । वंशावली 

का अभाव मिटने-सा लगता है और सन्‍्तान का पालन-पोषण अधिऋ 
सुगम दो जाता है 


प्रारम्भिक स्थिति में ज्ञान ओर विज्ञान की कर्मी के कारण अथवा 
अन्य कारणों बशं भोजन कठिनाई से मिलता था। पर बहुत काल के 
शेपरान्त भी जब लोगों को यथेष्ट मात्रा में भोजन पाना कठिन बना रहा 
शो कुछ लोग लड़कियों को मार डालने लगे क्योंकि लड़के बढ़े होकर 
युद्ध ओर संघष में काम देते थे, परन्तु लड़कियाँ व्यर्थ का बोक समभी 
जाती थीं। इस प्रकार , विवशतः कई लोगों को मिलकर एक दी.ख्षी से 
€ बहुपति रूप ) सम्बन्ध स्थापित. करना पड़ता था। ऐसी दशा में 
स्पभावतः सन्‍्तानोस्पत्ति में कमी होगी और साथ ही बंशावली भी अश्रधिक 
स्पष्ट, घनिष्ठ या. विस्तृत नहीं होती।. यहाँ ग्ृहस्थाश्रम “स्वच्छन्द 
संयोग” वाली स्थिति से अधिक संघटित अवश्य हे पर अधिक विफसित 
ओर सोम्य दहे--सो बात नहीं। सुन्दर ग्रहस्थाश्रम के बिना समाज भी 
'बिकसित और ससभ्य नहीं हो पाता । 


बहुपति! के ठीक विपरीत “वहुपत्नि? श्रथा है भौर संसार के 


. ३, पर्याप्त मोजन के बावजूद भी जहाँ लड़कियों को मार डालने की प्रवा देखी जाती है 
यहाँ भनन्‍्य सामाजिक तथा राजनीतिक कारण हैं, जो इस रचना के बाहर का विक्य है | 
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यहुत से देझों में म्रचलित है। अमीरों में इसका बड़ा जोर है। अफ्रीका 
में अनेक स्रियाँ होना सरदार या अमीरों का लक्षण 

“हुपक्षि' विधान माना जाता है। संघषकालीन स्थिति में इसका 
प्रावल्य परिस्थिति के अनुकूल प्रतीत होता है क्‍योंकि 

युद्ध में पुरुषों की हानि होने से या परास्त लोगों की स्त्रियों को विजेताओं 
द्वारा एकत्रित कर लिये जाने से स्त्रियों की अधिकता दो जाती है और 
एक-एक पुरुष कई-कई खस्त्रियाँ रख लेता है। संधषमश्रिय जातियों में यह 
प्रथा और भी जोर पकड़ लेती हे ताकि एक पुरुष बहुत से बच्चों का 
पिता हो सके। सनिकों की इस सन्तान आवश्यकता को पुजारियों ने 
शाब्रोक्ति द्वारा पूय किया ओर “बहु-पत्नः विधान ने सामाजिक, 
धार्मिक तथा नेतिक स्वीकृति प्राप्त कर ली। समाज में जब निजी 
आर बेयक्तिक सम्पत्ति की स्थापना ह। गयी तो लोगों ने अनुभव 
किया कि सम्पत्ति का सरक्षित सव्चालन और उसका विकास 
बिना पुत्र के नहीं हा सकता। सम्पत्ति, सदेव एक ही वंश में स्थिर रहे 
ओर उत्तका सञ्चालन सुन्दर ढंग से हो, वह दूसरों के हाथ में पड़ कर नष्ट 
न दो जाय, इसलिए पुत्र की आवश्यकता हुईइ। यद्दी कारण हे कि केवल 


१. समाज में पुरुष का प्राधान्य होने से ख्री उसी की मानी जाती है; स्त्री प्राप्त करने के 
साथ पुरुष स्री के साम्पत्तिक सूत्रों को भी प्राप्त कर लेता है । अतण्व यदि एक विषवा पृनविवाहद 
-करती है तो सम्पत्ति के चलविचल और पारिवारिक सम्च॒य के छिन्न-भिन्‍न हो जाने का भय 
“उपस्थित हो जाता है । यही कारण है कि हिन्दू धमे ने विधवा विवाह को निषिद्ध घोषित कर 
दिया था । साम्पचिक कारणों के साथ, सन्‍्तान को मातृ स्नेह तथा पालन-पोषण से वज्चित न 
'होने देना तथा कौठम्बिक व्यवस्था को सुदृढ़ और सुरक्चित बनाये रखने की दृष्टि से स्त्रियों को 
पुनविवाद से वर्जित किया गया था । परन्तु यद्द नहीं कि विधवा विवाह सम्पूर्णंतः अमान्य था; 
मिन्‍न-भिन्‍न दशाक्ं में; विभिन्‍न प्रतिवन्धों के साथ विधवा विवाह की सम्मति तथा दृष्टान्त 
बराबर मिलते हैं जैसे कि परुष संसगे से सवेया मुक्त युवती विधवा ( अच्षतयोनि ) या जैसा 
कि कौटिल्य अर्थशास्त्र में उल्लेख है--यदि कोई स्त्री ऐसे पुरुष से विवाह करती है जो उसके 
स्वामी का सम्बन्धी या सम्पत्ति का अधिकारी नहीं है तो वह दोनों और ' जो उनके विवाह में 
सम्मिलित हों, वे सन व्यभिचार सम्बन्धी अपराध के अपराधी समके जायें। पहले में 
सन्तान के अभाव के कारण छूट है तो दूसरे में साम्पक्तिक सुरक्षा पर दृष्टि रखी गयी है । 
.... उपय क्त सिद्धान्तों को ध्यान में रखकर दी इमें 'हिन्दू-कोढ? पर विचार करना होगा क्योंकि 
इसमें सम्पत्तिक स्वामित्व और स्थायित्व की जटिल समस्याएँ, कौड़म्बिक. व्यवस्था की अनेक 
' झुत्थियाँ पैदा हो जाती हैं । 
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पुत्र के लिए कई विवाद करके भी अनेक लोग पवित्र और मान्य नागरिक 
बने रहते हैं। इस गद्दीनशीनी की आवश्यकता ने “बहुपत्नि विधान? को 
ओर भी व्यापक बना रखा है। बहुत-सी ख््रियाँ रखने का कहीं-कहीं यह. 
भी अभिप्राय होता है कि अधिक काम-काञज् करनेवाली दासियाँ मिल 
जायें। एक या अनेक खस्रियाँ तो अब भी अधिकार, विशेषतः भारत में, 
घर का बोक ढोने के लिए, रोटी-धोती पर जीनेबाली सस्ती मजदूरनी के 
रूप में रखी जाती हैं । 
“धहुपति” विधान में और जो कुछ भी दो, कम से कम बाप का स्पष्ट 
पता तो रद्दता ही नहीं, बहुपत्नि? में माँ-बाप दोनों का स्पष्ट पता रहता. 
है। माता-पिता का स्पष्ट पता रहने से सन्‍्तान 
बहु - पत्नी! का माता-पिता से तथा स्वयं आपस में भाई-बहिनों. 
ओर जनसंख्या. से घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है। परिणामतः समाज 
संघटन अधिक दृढ़ द्वो जाता है। पीढ़ी पर पीढ़ी, 
निश्चित व स्पष्ट वंशाबली को ऋखला बेंध जाती हे ओर फिर ग्रह- 
स्थाश्रम का संघटित विक्नास संभव हो सकता हे। घर से घरानों की 
नींव पड़ती हे और समाज का विस्तार सुलभ द्वो जाता है। संघषे- 
कालीन समाज में जनसंख्या क्षीण न दोने देने के लिए “बहु-पत्नि? 
बड़ी आवश्यक प्रथा मारूम पड़ती हे; नियोग रीति की स्वीकृति का 
का रण भी, सम्भबत$, यद्दी हो सकता है । 
“बहुपत्नि? द्वारा बषोती स्थिर हो जाती है, बषौती से सरदारी, सरवारी 
से राजनीतिक संघटन सुद्ृद होता है क्‍योंकि प्रारम्भिक स्थिति में जब 
तक लोग जनसत्तात्मक भावों का स्वतंत्र रूप से 
अहु-पत्न! समुचित सदुपयोग करने के योग्य न हो गये हों,. 
और “एक॒तंत्र” अथवा केन्द्रीय शासन की अत्यन्त आब-- 
सरदारी श्यकता जान पड़ती हैे। जब तक समाज धोरे-धीरे 
विकसित, शान्तिप्रिय ओर जनसत्तात्मक स्थिति को' 
न पहुँच जाय, तब तक अर्थात्‌ समाज के आदिकाल के लिए सरदारी परम 
आवश्यक है और सरदारी के लिए “वहु-पति' से बढ़कर “बहु-पत्नि? विधान 
की आवश्यकता दोती है। बपोती स्थिर दो जाने से पिठृ-भक्ति का उद्भव 
दोता है। फिर बच्चों के बच्चे, उनके बच्चे, पीढ़ी दर पीढ़ी, उसी एक “पुखां? 
की आराधना की ज्ञाठी है और, स्वमावतः, बहुत से लोंग उसी एक के भक्त 
होने से अधिक निकट भर सज्ठित हो जे हैं हम 
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१०, परन्तु इतना सब द्वोते हुए भी “वहुपत्निः विधान में मानव की 

उन उच्च भावनाओं का नाश दो जाता है जो दाम्पत्य 

चहु-पत्नि विकास के लिए परम आवश्यक है। स्त्रियाँ सहर्मिणी 

विधान के ओर श्रर्धांगिनी के बज्ाय भौतिक सुख-साधनों से 

दोष. अधिक नहीं समभी जातीं। यह कहने में दोष नहीं कि 

दाम्पत्य सम्बन्ध में एक प्रकार की पशु-वृक्ति का समावेश 

दोता है ओर परिणाम स्वरूप समाज का समुथित विकास नहीं हो पाता । 

स्त्रियों की लूट या चोरी, मोल-भाष, लेन-देन, दह्देज तथा नाना प्रकार के 

दोष “बहुपत्नि? विधान से विशेष सम्बन्ध रखते हैं | संघषे काल में “बहु-पत्नि! 

की शरण क्षेने से बहुत से स्त्री-बचों की जानें बच गयीं परन्तु अनेक बुराइयाँ 

भी साथ लगी रदीं। सौतियाडाद, सोतेले भाइयों का हक, समाज में कलह 

झोर कोलाइल द्वी नदीं उत्पन्न कर देता बल्कि कोटुम्बिक विस्तार में भी 

बाधा उत्पन्न होती है जो साम्पत्तिक आयतन को फेलाने की अपेक्षा संकुचित 

दो अधिक करता है। यह तो कहना ही नहीं कि यहाँ सामाजिक शान्ति के 

सुदृढ़ और अविचल बने रहने की सम्भावनाएं क्षीण द्वो जाती हैं । राम 

वनवास, महाभारत युद्ध, शाहजहाँ की केद--भसंख्य में से केषल दो चार 
द्ष्टान्त हैं। 


११, परन्तु यही नहीं कि “स्वच्छंद संयोग” प्रथा प्रारम्सिक काल 
के लिए अनिवाय थी। जब तक लोग डछिसी एक स्थान में एकन्रित होकर 
.... दलयद्ध रूप से पशुपालन, खेती या उद्यम नहीं 
“एक जतः.. करने लगे थे अर्थात्‌ जब तक लोग अत्यन्त तितर- 
बितर स्थिति में आखेट आदि स्रे जीवन निर्षाद्द 
करते थे, संभवतः एक ख्री ओर एक पुरुष का एक-एंक जोढ़ा दुःख-सुख 
में सदा साथ बना रहा होगा। यह भी सम्भव है कि एक पुरुष एक स्री 
को पसन्द करके उसे अपने संग लिये फिरे। इसलिए “स्वच्छंद संयोग? 
“बहु-पति', “अहु-पत्नि! के समान ही 'एक पति” ओर “एक पत्नि! विधान 
९ १(०००६५१॥7ए ) का भी प्रारम्मिक सूत्र मिलना यथार्थ हे। मध्यकालीन 
युग में यही प्रथा अतष्ट हो जाने के कारण, आगे चलकर फिर प्रकट हुई। 
सम्भबतः आये लोग इसीलिए आदि से ही “एक पति! ओर “एक पति? 
का “एक अत! अपते आ रहे हैं । “ गे 
अब तक के अनुभथों पर हम निःशंक कद सकते हैं कि “एक अत 
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सर्वोत्तम विधान है । “स्वच्छंद संयोग! अथवा “बहु-पतिः का तो कद्दना 
दी नहीं, बहु-पत्नि विधान? में भी वंश सूत्र इतना घनिष्ठ नहीं होता 
जितना “एक ब्रतः में। बहुत माताओं के कारण स्वभावतः बच्चों में कुछ 
न कुछ विच्छेद भाव रहता है। परन्तु एक माठा' और एक पिता के बच्चों 
में तुलनात्मक दृष्टि से अधिक घनिष्ठता द्वोती है। स्थभावतः, उनमें अधिक- 
आकपषेण, संयोग, सहयोग, सद्भाव द्वोता है। गृहस्थाश्रम सुदृढ़ और 
सुसंघटित हो जाता है । 


१२, धीरे-धीरे प्रारम्भिक बुराइयों से निकलते हुए जब “स्थयंवरः 

पद्धति का उदय होता है तो स््री-पुरुष दोनों वास्तविक साथी बनकर जीवन 

संघ को सुखी, सम्पन्न और प्रेमपूर्ण बनाते हें । 

व्वयंवर! जहाँ प्रेम नहीं वहाँ शान्ति नहीं। बिना शान्ति के 

म्पत्तिक सत्य कठिन हो जाता है और मानव 

का ज्ञान भो परिमाजित नहीं होता, सदूभावनाओं का विकास नहीं होता ४ 

फिर भला सद्जीत, कला ओर कोशल का उत्कषे कहाँ से हो ? 'एक व्रत” 

में ही मानव का विकास निर्मल रूप धारण करता है । सच्चा दूम्पत्य प्रेम 
सम्पूर्ण रूप से 'एक व्रत” में ही रूम्भव है। 


(बे ) नारी और सामाजिक विकास 


१३, सनाजशास्तरियों का मत दे कि बहुत सी जंगली भोर असभ्य- 

जातियाँ, जो बच्चारों के समान घृमतठी-फिरती थीं, धीरे-धीरे एक स्थान पर 

जम कर खती करने लगीं ओर अन्त में सभ्य और 

समाज--क्या है संघटित होश गयों। प्रारम्भिक काल में मनुष्य की 

ठीक यही दशा थी । ख्री-पुरुषों का कुण्ड बिना किसी 

नियम या संघटन के चलता-फिरता नज़र आता था । कोई समाज न था, 

क्ग्रोंकि , लोगों का एकत्रित होकर जीवन बविताना ही समात, नहीं कह- 

लाता । जब लोग दुःख-सुल, संघर्ष ओर शान्ति, स्वेत्र सहयोगपूर्वक 

सामूदिक सिद्धान्त ओर यस-नियम के अन्तर्मत कार्य करते हैं तो हम उसे 
समाज कहते हैं।.. 


१४, “मारती-खाती वदूदू”? अवस्था के पश्चात्‌ खेतिहर या व्यावसा- 
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यिक दशा प्रारम्भ होती है भौर लोग अधिकांश में एक स्थान पर स्थित 
समाज-कैसे. भौर स्थिर दोकरं काये आरम्भ करते हैं 

दछोगों के पिश्ञाल समूह से निकल कर पक भूला- 

बनता है टका भण्ड बहुधा एक दी घराना, आकर किसी 
सुविधानुकल स्थान पर. बस जाता है। विशाल समूह से पृथक दोकर 
स्वतंत्र रहने द्वी का अर्थ हे कि स्त्री-वच्चे उसके हैं । बच्चे किसी श्री के 
न कहलाकर पुरुष के नाम.से पुकारे जाते हैं। स्तियाँमी उसी पुरुष के: 
सम्बन्ध से जाती जाती हैं । असभ्य या सुसभ्य, मानव समाज्ञ इस प्रकार 
के बहुत से गृहस्थाश्रम रूपी इकाइयों का समुच्चय मात्र है। जिस समाज 
में गृदस्थाक्रम का विकास नहीं हुआ. वह कदापि सुसंसक्ंत अवस्था को 
नहीं पहुँच सकता। एक घराने से दूसरा घराना, फिर तीसरा, इसी प्रकार 
बहुत से घरानों के मेल से समाज बनता है। उनकी रुढ़ियाँ, उनका 
दैनिक जीवन, उनके परस्पर व्यवद्दार धीरे-धीरे समाजिक नियमों का 
रूप ग्रहण कर लेते हैं। नियम निर्धारित दो जाने से समाज संघटन का' 
पहला कदम रखा जाता है। ज्यों-ज्यों हमारा संघटन बढ़ता जाता है, 
हमारा ज्ञान ओर विज्ञान भी बढ़ता जाता है । 


१५, यह बता देना आवश्यक है कि प्रारम्भ से ही पुरुष स्त्रियों पर 

सामृद्दिक आधिपत्य जमा चुका था। स्त्री कॉमल थी, पुरुष में शारीरिक: 

बल अधिके था, अपने शारीरिक प्रावल्य के कारण 

समाज में पुरुष पुरुष सेनिक और कठोर काये करता रहा परन्तु 

का प्रभुत्तस्तियाँ अपनी नेसर्गिक दुबेलताञ्ं तथा भसुविधाओं 

के कारण स्बभावतः कोमदछ ओर सरल काय का 

ही सम्पादन करती रहीं। ऐसी भ्रवस्था में धीरे-धीरे द्वियों का स्थान 

दूसरे दर्ज पर रह गया। वे आनन्द-प्रमोद और गृह शोभा की सांमग्री 

बन गयीं। उनका अधिकार द्ोश्न घर में ही सीमित हो गया। परन्तु 

पुरुष अधिक परिश्रमी होने के कारण समाज में अधिक प्रभावशाली बन 

गया । सदा, सबेश्र कार्य करतें रहने के कारण समाज में पुरुष का प्रभुत्के 
स्थापित हो गया। 


१६, फिर भो, बात केवल इतने से ही. पूरी नहीं होती।. जब इस 
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_शम्भीरतापूर्वक विचार करते हैं तो इमें पता चलता है कि ख्रियों की दासता 

का श्रीगणेश इनके मासिक धर्म से द्वोता है। 

स्त्रियों की दासता का मासिक धर्म बन्दर, बनमानुष तथा कुछ दूध पिलाने- 

उद्गम श्रौर कारण वाले पशुओं में भी होता है परन्तु मनुष्य जाति में 

यह दशा स्पष्ट तथा विकसित अवस्था को पहुँच 

जाती है। देश, काल, जल-बायु, शारीरिक बनावट तथा स्वास्थ्य इत्यादि 

के कारण कुछ अन्तर अवश्य द्योता है परन्तु अधिकांशतः गुण ओर 

लक्षण सबेत्र मिलते-जुलते से पाये जाते हैं । इस दशा का त्रिशेष लक्षण 

शिथिलता है ; अन्य बातें स्वास्थ्य पर ही निभभेर 

मासिक घम॑ हैं। इस अचसर पर किसी प्रकार की शारीरिक 

स्फूर्ति का काये. असुविधाजनक सिद्ध द्वोता हे | इस 

प्रकार बेचारी सत्री प्रति मास पाँच-सात दिन तक सामाजिक संघर्ष से अनु- 

पस्थित रहने लगी । परन्तु पुरुष इस काल में भी संघर्ष करता रहा और 

स्त्रियों की अनुपस्थिति में सामाजिक शक्ति को अपने हाथ में 
करता गया। 


दासता का दूसरा कारण ख्त्रियों के गर्भाधान से सम्बद्ध है। विकास 
की दोड़ में ख्रियों के लिए गर्भाधान प्राकृतिक असुविधा का कारण सिद्ध 
हुआ । हम नित्य देखते हैं कि गर्भावस्‍था में स्रियाँ 
गर्भाधान अधिक परिश्रम के योग्य नहीं रह जातीं | कुछ समय 
तक तो वे किसी प्रकार का कार्य नहीं कर सकतीं। ' 
आज हमारा जीवन पूर्णतः प्राकृतिक नहीं रहा है ; इसलिए गर्भकालीन 
शियिलता को लम्बी द्वोने में बहुत बड़ी म्ेरणा मिली हे । 


यही नहीं ; चूंकि वेज्ञानिक आविष्कारों के कारण हमारी आबहय- 
कताएँ सरलता से पूरी होने लगीं, इसलिए स्वभावतः हमें जीवन संधषे से 
बचने का. भी अबसर मिलने लगा । परिमाण यह 

सम्यता कैवल्ष पुरुषों हुआ कि हमें कला ओर क्रीढ़ा की सूकी । फलत£ 
की मिल्रकियत रह गयी. स्त्रियों को शज्लार देवी बना कर उन्हें संघर्ष से 
दूर-दूर रखने की चेष्टा की गयी। इस अवस्था का 

खंचित या अनुचित लाभ उठाकर यदि पुरुष ने सामाजिक शक्ति को अपने 
दाय में कर लिया तो कोई आाएचर्व नहीं। भीरे-घीरे हमारी सभ्यता केवल 
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पुरुषों की मिलकियत रद्द गयी, ओर उसमें स्त्रियों का कोई हाथ 
दी न रहा | 


१७, स्त्रियों के इस प्रथक्करण से भले द्वी हमारे विकास की गति रुक 
-गयी, परन्तु जो कुछ संघषे करके हमने प्राप्त किया वह स्त्रियों के 
“लिए भी उतना ही आवश्यक था जितना पुरुषों के लिए। इसलिए 

पुरुषों ने स्त्रियों से सममोता किया--पुरुष 
स्री और पुरुष स्त्रियों की रक्ता ओर आदर करें ओर स्त्रियाँ 
का समभौता पतिन्त्रत धर्म का पालन करें! एक ओर आदरों 
था मयोदा पुरुषोत्तम राम का, दूसरी ओर था सती 
सीता का। परन्तु केवल “पति-लोक” का आदशे खड़ा कर देना ही 
यथेष्ट न था। इसमें भी विद्रोह दोने का भय था। इसलिए वियाह- 
शास्त्र की (और मारत में तो बे विधान की भी) एक 
विवाह-शात्र जटिल ( 00777]०5 ) रचना करके प्रचलित अ्रबस्था 
क्‍ को स्थायी बना दिया गया । विवाह-विधान का विशेष 
“महत्त्व पाति-त्रत धर्म में ही प्रस्फुटित होता है। आज़ द्वम सेकड़ों स्त्रियों 
करा गुणगान करते हैं क्‍योंकि वे पतित्रता थीं। देवी जोन या लक्षमी- 
बाई को उतना महत्त्व नहीं दिया जाता जितना सती सीता, साथित्री या हेलेन 
को । मर्यादा पुरुषोत्तम रामचन्द्र इसलिए नहीं प्रसिद्ध हैं कि वे पत्नी-भक्त 
'थे, बरन्‌ इसलिए कि वे वीर ओोरन्याय के भक्त थे। हमारे उछ विवाह-शॉस्त्र 
में पुरुषों के लिए भी कड़े बन्धन भले ही थे, परन्तु यह न भूलना चाहिये कि 
'वे सब केवल स्त्रियों के द्वित-साघन के लिए नहीं, बरन्‌ समस्त समाज 
व्यवस्था फो स्थिर रखने के लिए थे | दूसरी बात यह भी है कि पुरुषों के 
अनेक कतंव्यों में से पत्नीत्रत भी एक था, जब कि स्त्रियों का सारा क्षेत्र 
“पुरुषों में ही सम्निहित कर दिया गया। 


१८, प्रारम्भ में मनुष्य चाहे बदूदू रहा होया खेतिहर, विज्ञान के 
अभाव से जीवन सम्बन्धी सुविधाओं की कमी तो थी ही, इसलिए 
"निरन्तर संघषे लगा रद्द । संघ के लिए स्त्रियों की दुबलता और अयोग्यवा 
के कारण स्वमावतः पुरुषों की बढ़ी आवश्यकता थी, जो समाज-संचालक 
ओर सेनिक बन सकें। इसके लिए ख्ियों की भी आवश्यकता थी जो पुत्र 
'यैदा करें और उनका लालन-पालन करें। पुत्रों की रक्षा ओर पिकास के ' 
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लिए सुन्दर गृहस्थाश्रम करी आवश्यकता पड़ी । इसी से धीरे-धीरे 'बहु-पति!' 
विधान के स्थान पर “बहु-पत्नि! विधान का प्रचार 
सन्‍्तान की ममता बढ़ा। यह बाव दूपरी है कि प्रारम्भ में पुत्रियों का 
और गहस्थाश्रम कोई मूल्य न था, परन्तु ज्यों-ज्यों हम शान्तिप्रिय 
' ओर विकसित अवस्था को प्राप्त करते गये , पुत्र 
ओर पुत्री का भेद कम होता. गया । सम्भव है, शान्ति के मध्य संघर्ष 
डिड़ जाने से लोग फिर उसी पहले के स्तर पर ञआ जाते रहे हों। परन्तु 
यह ध्यान में रखना चाहिये कि सन्‍्तान की समता मनुष्य को बार-बार 
गृहस्थाभ्रम की निश्चल छाया में पहुँच जाने के लिए लालायितं करती रही 
क्योंकि जहाँ सन्‍तान की ममता नहीं वह जाति 
सनन्‍्तान की रक्चा शाघ्र दी विनाश को प्राप्त दोती हे | जहाँ सन्‍्तान की 
झौर लोकशक्ति रक्षा नहीं वहाँ जनवृद्धि नहीं; जनवृद्धि बिना लोकशक्ति- 
और मानव विकास कठिन है। अनेक देशों की घटती 
हुई झाबादी ने उनके लिए. जनज्षय का बड़ा भय उत्पन्न कर दिया हैं । 
स्री-पुंरंप का भेद संघर्षफालीन समाज में उत्कट हो जाता है ओर 
“बहु-पत्नी? विधान की प्रथा चल पड़ती है।' विशेषकर युद्ध के पूर्बे 
जब तक ए+ दल दूसरे को गुलाम नहीं बना लेता, श््रियाँ ही गुलामों का 
काम देती हैं। पुरुष संघर्ष भर युद्ध करता है, ख्रियाँ खेती, ग्हस्थी, बोमका 
ढोना तथा सैनिक्रों की सद्दायता करती हैं । परन्तु जब दल के दल लोग 
परास्त होकर गुलाम बनने लगते हैं तो स्त्रियों की गुलामी बहुत कम 
हो जाती हे। फिर भी ख्रियों की दशा और श्रम विभाजन में संप्रपेकालीन 
झन्याय लगा ही रहता है। डर] 
१६, समाज में राजनीतिक भेद का यहीं ( हमारे गृहस्थाश्रम ) से: 
श्रीगणेंश होता है । खी और पुरुष ग्ृहस्थाश्रम में विभिन्न काये करते हैं ;. 
गृहस्थाश्रमों के समूह से समाज बनता है, इसालिए 
राजनीतिक भेद का समाज में विभिन्‍त काये करते रहने के कारण ख्री 
भीगणेश--गहस्था- ओर पुरुष की अवस्था में. भिन्‍नता उत्पस्न दो 
भ्रम से, जाती, है जिससे दमारी राजनीतिक भेद-भावना 
_.__[_ का उदय डोता है, शासक ओर शालित | होता. है, शासक ओर शालित । 
आज के चुद्दों का भनुभव तो यह है कि 'स्वच्छन्द संयोग? की प्रचण्डता बिराजने लगती 
है। सेनिकों के छोके दुए असंख्य अनाथ. इरामी बच्चे और चत-पिदत लियों का कुझंड आज 
राष्ट्रों की. समस्या है। | लक... कु 2 के हे 
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इसी के साथ शारीरिक विभिन्‍नता का भी श्रीगणेश होता है। निरन्तर 

कम परिश्रम और कम स्फूति तथा कम संघरेबाले काय करते रहने के - 
कारण स्लरियों का शारीरिक ओर मानसिक्र विकास भी कम हुआ, उसी 

प्रकार जेसे दाहना हाथ बायें हाथ से अधिक बलबान और कार्यशील 

होता है, या जिस प्रकार ब्राह्मण शद्रों से अधिक चतुर भौर संस्कृत हुआ' 
करते थे | सहस्त्रों वषे यही चक्र चलते रहने फे कारण हमारी मनोभावना 

भी शासक ओर शासित के साँचे में ढल गयी । 


२०, इसीलिए मानव मात्र के सर्वादय के लिए गांधी जी ने ख्री- 
पुरुषों के कार्यों में एकाधिकार को मिटा देने की सलाह दी है । गांधी जी 
कहते हैं कि कोड काय किसी के लिए बज्ित या” 

सर्वोदय दृष्टि. सुरक्षित नहीं है। भले द्वी कार्यों के कोमल भाग को: 
सम्पन्न करना स्त्रियों के लिए अधिक सुविधाजनक: 

ओर स्वास्थ्यकर हो, पर पुरुषों के कठोर काय को पूरा कर लेने की भी 
स्त्रियों में च्मता ओर योग्यता द्वोनी ही चाहिये। यही कारण है कि. 
उन्होंने स््रियों को कताई के साथ बुनाई में भी दक्षता प्राप्त करने का. 
आदेश दिया है। उसी प्रकार पुरुषों को भी चक्की चलाने का अभ्यास 
होना चाहिये। कार्यों का यह भेद-भाव स्त्री-पुरुष के बीच ही नहीं, 
मनुष्य मात्र के बीच दूषित वर्गों की स्थापना करता' 

कार्यों के भेद है। कुछ कार्य छुछ निश्चित लोग करते हैं इसलिए 

से वर्गमेद वे हरिजन ओर अछूत सममे जाते हैं। उन कार्यों: 

को कुछ लोग नहीं करते क्योंकि वे त्र।ह्मण कहलाते 

हैं और उनके लिए दूसरे द्वी प्रकार का कर्मझाण्ड रचा गया है। इस 
प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न लोगों के लिए कार्यों का भिन्‍त-भिन्‍न करममकाण्ड 
रच देन स भिन्‍न-भिन्‍न वर्गों की स्थापना होती हे ओर सारा समाज 
सम्प्रदायों या फिरकों में बेंट कर दिसात्मक संघ का शिकार दो जाता 
है। इसीलिए गांधी जी कह्दते हैं कि इतना द्वी नहीं कि दररिजनों 
को कोई कार्य करने को सनाददी न हो, वल्क्रि यह भी कि जिन कार्यों को 
निकृष्ट समझकर दरिजनों से कराया जाता है उन्हें अपने को ब्राह्मण सममने- 
वालों को पूरा करने में दोष, बाधा, या लज्जा न द्वोनी चाहिये | परिणामतः 
टट्टी खाफ करना दी नहीं, वर्षा के चर्मालय में ब्राह्मण कहे. ज,नेबाले लोग 
भी कारये करते हैं। इसके बिना यही नहों हि सामाजिक गढ़-बन्दी का 
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“अन्त नहीं होगा, बल्कि, वर्णेबिद्ीन और वर्गेविद्दोन समाज्ञ की स्थापना 
भी नहीं हो सकती । 


२१, यद्द स्पष्ट है कि गांधी जी की योजना केवल भारत या हिन्दू 
समाज के लिए ही नहीं हे । यह समस्त विश्व की एक जीवन-योजना है । 
इस्तीलिए यहाँ हिन्दू , मुसलमान, ब्राह्मण या शद्दों 
सर्वोदय समाज में को ही ध्यान में नहीं रखा गया हे। यहाँ मनुष्य 
कार्यों का भेद मनुष्य का सम्पूर्ण भेद समाप्त कर देने की योजना 
प्रस्तुत की गयी है। सर्वोदय में विश्वास करनेवाले 
प्रोफेसर और अध्यापक को पुस्तकें पढ़ने और पढ़ाने तथा पाठशालाओं 
'के व्यूहद चक्र में बेठकर शिक्षण और अरध्यापन कायें से ही पूर्णेता नहीं प्राप्त 
' होती, उसे कवाई, बुनाई, घुनाई, गोपालन, कृषि तथा सामाजिक स्लेषा 
अन्य अनेक कार्यों में व्यावहारिक एवं सक्रिय रूप से भाग लेना द्वोता हे । 
ल्‍व्यवद्यारों पर यह आग्रद केबल उसी समय तक है जब तक कि गांधी जी 
'की नयी तालीम द्वारा उद्योगमय ओर उद्योगजन्य ज्ञान के आधार पर एक 
“सम्पूर्ण सर्वाद्य समाज की स्थापना नहीं कर दी जाती | सर्वोदिय छमाज़ 
'में बौद्धिक एवं शारीरिक कार्यों का भी भेद नहीं रद्द जाता । यहाँ ब्राह्मण 
ओर श॒द्र का दी नहीं, प्र।फेसर और मजदूर का भी भेद मिट जाता है । 
'डसी प्रकार स्री ओर पुरुष के संघर्षात्मक ओर सब्चयात्मक स्थाभाविक 
भेदों को सुरक्षित रखते हुए भी यहाँ उनके एकाधिकारों की अभेद्य गढ़ियाँ 
नहीं खड़ी द्वोने दी जातीं। अतः दोनों के कार्यों में भेद होते हुए भी दोनों 
का एक दूसरे के कार्यों से व्यावहारिक सम्बन्ध होना चाहिये। 


२२, ख्रेर, भिन्न-भिन्न देशों के दाम्पत्य पिधान में विभिन्नता अवश्य 

होती है, परन्तु उसकी क्रियात्मक शक्ति, साधारणतः, सर्वत्र एक स्री ही 

रहती है और परिणामतः स््री-पुरुष की पारस्परिक 

जी - पुदष की योग्यता और अयोग्यता के अनुसार श्रम ओर 

असमानता से हानि सामाजिक भेद स्थिर होता हे। जेम्स नेबिल का 

कंहना हे--“यदि आज से ४००० वर्ष पूर्व स्री 

ओर पुरुष का सम्बन्ध आज ही जेसा रहा द्ोता तो हमारा इतिहास अधिक 

प्रिय हुआ होता।” इसका यही अर्थ हे कि सनुण्य का विकास उचित 

गति से न हो सका, जे से दो भाइयों में से एक के बीमार हो जाने के 
कारण व्यापार की उन्नति भारी जाती है । बे 
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२३, दम्पति की प्रत्येक अवस्था में, प्रत्येक काल, प्रत्येक देश और 
दाम्पत्य के दो सका कल े ्ा पद्धतियाँ कस जाती हैं 
मुख्य रूप -अगात्र? या 'सपिण्ड-सगोतन्र! ( ४508५॥779 

० छगत08भाए ) 


२४, यह तो सर्वंमान्य बात है कि प्रारम्भ में प्रत्येक जाति किसी न' 
किसी कारण से आपस में निरन्तर युद्ध किया करती थीं। अब भी बहुत 
से स्थान हैं, जहाँ एक सम्प्रदाय या जाति या गाँव वाले दूसरे पर सामूहिक: 
आक्रमण करते देखे जाते हैं। विजयी दल हक के साथ पशु और 

«पिण्ड-अगोञः खिंयों को भी ले जाता हे। सरहदी प्रदेश और 
सह नल पश्चिमी पंजाब में ऐसे किस्से रोज सुनने में 
आते हैं | ऐसी ही संघषेकालीन परिस्थिति में 
“अपिण्ड-अगोत्र? की पद्धति प्रचलित हुई थी । धीरे-धीरे परास्त लोगों कीः 
छ्लियों को छीन ले जाना सफलता का चिह्न गिना ज्ञाने लगा। अपिण्ड-- 
अगोन्न अर्थात्‌ दूसरी जाति ओर सम्प्रदाय की स्त्रियों को पत्नी बनाने की- 
यह दूसरी सामूहिक प्रेरणा थी । 


हम देखते हैं कि पुरुषों की कठोरता या बबेरता श्रथवा अपनी स्वाभा-- 
विक लजना के कारण ख्त्रियाँ पुरुषों से छिपना या भागना चाहती हैं । 
पुरुषों को इसलिए स्त्रियों पर आक्रमण करने का ओर भी प्रलोभन होता 
है। यह सारी छोन-मपट दूसरी जाति पर ही की जाती थी, तांकि आपस 
में गृदयुद्ध ओर फूट न उत्पन्न न द्वो जाय। धीरे-धीरे इस प्रथा ने सामा- 
ज्ञिक स्वीकृति प्राप्त कर ली। जब हम संघषेकाल को समाप्त करके शान्ति- 
प्रिय, सामाजिक स्थिति में आ गये या जब अपने शासक प्रभुश्रों 
( क्षत्रिय तथा सेनिक ) को प्रसन्न रखने के लिए अन्य जातिबालों ने भी 
इस प्रथा को प्रचलित रखना चाद्दा तो अनेक रूप से दूसरे सम्प्रदाय की: 
स्त्रियों को पत्नी बनाया गया । सम्भव है, दूसरी जाति की स्ञियों को पत्नी 
बनाने में किसी अंश तक गौरव समझा जाता रहा दो, जैसे कैकेयी को 
कैकेय देश की नारी बताकर या कृष्ण की बदन सुभद्रा को यादवों की 
कन्या कट्टकर, या द्रौपदो को द्वुपद-पुत्नी बताने से दशरथ और अजुन ने 
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प्रथा 





. ३, इस बंतेमान युग में भी हिन्दुस्तान-पाकिस्तान की मारकौय लीलाएँ इसी बात के नम्नतम 
प्रमाण हैं। जा ' ;। 


[ ६४ ] 


गौरव समझा था। कुछ भी हो, क्षत्रियों ने जब अ्रपिण्ड-अगोम्न प्रथा को 
-अपनाया तो पण्डित पुज्ञारियों ने इस पर धामिक मुहर लगाकर इसे 
सामाजिक जामा पहना दिया । यह न भूलना चाहिये कि अपिण्ड-अगोत्र 
“विवाह के कारण सुन्दर, सुदृढ़, विकसित सन्‍्तान द्वोती हे, परन्तु आदि- 
: कालीन जातियों ने इसे वेज्ञानिक प्रेरणावश ही अपनाया था, यह नहीं 
- कहा जा सकता | 
२४, दाम्पत्यशार््र का दूसरा रूप हैः सपिण्ड-सगोन्र । जिस जाति 
में सपिण्ड-सगोत्र प्रथा की चलन है वह निस्सन्देह व्यवसायी श्रोर शान्ति- 
प्रिय रही होगी | या तो वह कभी युद्ध ओर संघषे 
'सपिण्ड-सगोत्र”. में पड़ी ही नहीं या बहुत काल से ग्रहशान्ति तथा 
पास-पड़ोसियों के साथ सुलहपूरंषेक रहती आयी 
: होगी क्‍योंकि दूसरी जाति कौ श्री लेना या तो युद्ध का लक्षण है, या 
- कलह उत्पन्न करने का कारण है जो शान्तिप्रिय लोगों को स्त्रीकार नहीं । 


२६, बहुत सी जातियों में अपिण्ड-अगोन्न ओर सपिण्ड-सगोत्न 
दोनों प्रथाएँ प्रचलित हैं. क्‍योंकि विजय-पराजय 

एक साथ उनका ज्ञीवनक्रम रहा दहे। सैरुड़ों सहर्तरों ब्षे 

दोनों प्रथाएँ 'के इस जीवनक्रम से एक ही जाति में दोनों 
रीतियाँ परम्परा का रूप धारण कर लेती हैं । 


२७, अपिण्ड-अगोत्र के दो रूप द्वोते हैं--बाह्य और आन्तरिक। 
:संघषेकालीन दशा को त्यागकर जब हम स्थिर व शान्तित्रिय स्थिति में 
क्रपिण्ड-अ्रगोत्र. पेश फरते हैं तो विदेशी स्त्रियों को पत्नी बनाने 
द का प्रयल युद्ध और संघर्ष का कारण बनता है 
रूप मे. जो विकास के लिए हानिकारक है और श्ान्त 
- स्थिति में आने के पूर्व ही अपिण्ड-अगोन्न प्रथा सामाजिक नियम वन 
चुकी है तो घिषश होकर इसमें थोड़ा यहुत परिबतेन करके इसे भान्तरिक 
कप देना पड़ता हे जेसे एक गोन्न के लोग उसी गोत्र में शादी न करके 
दूसरे गोत्र वालों से सम्बन्ध करते हैं । मा 
_ अपिण्ड-अगोत्र के कुछ समर्थक कहते हैं परोक्ष में अधिक प्रीति होती 
है। इतरबर्गीय योग में बेयक्तिक आकर्षण के अतिरिक्त अन्य झाकपेण 
मी हैं को नित्य साथ रहनेवालों में नहों होते। साथ ही ॥708९॥0७ 


५... *ै. स्वामीदयानन्द, सत्यार्थप्रकाश 
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का भी ध्यान रखना होगा जिसके अनुसार दो के गुण-संघर्ण से तीसरा गुण 
श्रकट होता है और विकास में सहायता मिलती है। 


२८, इस प्रकार दाम्पत्यचक्र मानव समाज को एक 


दाम्पत्यनचक्र. निश्चित गति से, एक निश्चित साँचे में 
और विकास ढाल देता है । 


( स॒ ) श्रम विभाजन और गाहंस्थ्य 


इतिहासों से पता चलता है कि लोग अनेक काल तक युद्ध, संघर्ष 
ओर भूलने-भटकने के पश्चात्‌ भिन्न-भिन्न देशों और भिन्न-भिन्न स्थानों 
पर स्थायी रूप से बस जाते थे। गाहेस्थ्य ज्ञीयन और फिर सामाजिक 
संघटन का यहीं से श्रीगणेश हुआ। 


२६, अस्तु, संघटन ओर विकास में पुरुष ने बढ़ कर प्रथम स्थान 
'लिया तो यह प्रकृति की एक सरल सी बात थी। ख्त्रियों का मुण्ड का 
मुण्ड युद्ध में जीत कर गुलाम धना लिया गया तो 

'दाम्पत्य विधान-- इसमें पुरुषों ने उनकी सामूहिक दुर्बेलता का ही लाभ 
आर्थिक कारण उठाया था। परन्तु बात तो यह है कि स्त्रियों के 
बिना सृष्टि दी नहीं, फिर समाज कहाँ ९ संघषे- 

'कालीन उथल-पुथल से निकल कर स्थिर ओर शान्तिप्रिय जीवन में 
वेश करते द्वी स्त्रियों का निबेन्ध “आयात-निर्यात” बन्द नहीं तो कम 
अवश्य हो गया और साथ द्वी साथ पुरुष गुलामों की भी बाढ़ मारी 
गयी । फिर तो जीवन संघषे और सम्वय, उत्पादन और सनच्ल्ालन में 
“विवाहित” स्त्रियों का ही सद्दारा मुख्य रहा । इस सहयोग व्यवस्था को 
'झटल-भविच्चछिन्न रूप देने के लिए शारीरिक बल नहीं, मानसिक बन्धन 
'की आवश्यकता थी। “नारी घमें” भौर “पति-लोक” की प्रेरणा इसी 
. आवश्यकता के अन्तगेत हुईं थी। कहने का अभि- 

'सती और सद्यहस्थ प्राय यह कि स्री ओर पुरुष की परस्परता के पीछे 
स्थायी सुख्न, शान्ति भोर समृद्धि की अनंत कामना 

ही मनुष्य के सारे ऐहिक जीवन का भेरणा सूत्र रद्दा हे। जरा गोर से 


डर माइक 


(झ ) एक किसान प्रादकाल से खेत में परिश्रम करते-करते थक 
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कर, भूख और पसीने में ड्रवा हुआ, दोपहर को थोड़ा सा विश्राम करने के 
लिए, खेत के किनारे द्वी एक पेढ़ के नीचे झा बेठा। हे। थोड़ी दूर पर, 
जल्दी हुई धूप में, वृत्तद्दीन मार्ग से, प्रातः ४ बजे से अब तक लगातार, 
दज्ञारों गृहकायें निपटा कर, एक खत्री सिर पर रोटी और मद्ठा ओर हाथ 
में पानी का लोटा लिये मपटती चली आ रही हे । साक्षात्‌ होते दी दोनों 
ने मुसकरा दिया--उस कठोर परिश्रम और कड़ी धूप में भी । पुरुष ने 
जो कुछ रूखा सूखा था, भोजन किया ओर घर की दो चार बातें कीं, 
फिर शारीरिक ओर मानसिक तुष्टि के साथ बह काम में त्गा और खली 
लोट पड़ी, घर की गाड़ी हाँछने के लिए, बच्चों की व्यवस्था ओर सन्ध्या 
समय परिश्रान्त पति को भोजन भोर विश्राम का साधन प्रदान करने के. 
लिए | यह सती ओर सदूगृहस्थ का आदर्श है, प्रेम ओर श्रद्धा का एक- 
मनोहर दृश्य हे। यदि क्ला घर के आर्थिक और सामाजिक तत्वों से 
विमुख हो, यदि बद अपने व्यस्त पति को भोजन न पहुँचा सके, विश्राम 
ओर शान्ति का उपाय न सोच सके, तो खेती और व्यापार सब बन्द दो 
जायें, जीवन का स्रारा तार ही टूट जाये ओर सती तथा सद्गृहस्थ की: 
कोई मद्दिमा द्वी न रहे । यदि कृषि ट्रेक्टरों से नहीं, दलों से द्वी करनी 
है तो श्री ओर पुरुष के बीच ऐसा सहयोग ओर काये स्रामंजस्य आब- 
श्यक प्रतीत द्ोता है । 


(व ) एक व्यापारी आज मद्दीनों पर घर लौटा है । घर पहुँच कर. 
बह देखता है. उसके बच्चे स्वस्थ ओर स्वच्छ, प्रसन्न मन खेल रे हैं । 
उसकी अनुपस्थितियों में भी सारी गृहस्थी निश्चित ढज्ल से चल रही हे, 
उसकी सामाजिक मर्यादा सुस्थिर है, जो कुछ वह पिछलो बार छोड़ गया 
था, सब सुरक्षित है। जीवन संघषे से बच कर विश्राम और शान्ति का. 
साधन है, स्वस्थ शरीर और मन से नव शक्ति के साथ फिर जीवन-संघषे. 
में जा लगने की ओरणा हे। यह सब उसी “विवादिता” नारी के कारण, 
है जिसे 'गृद्द लद्तमी” कहद्दा जाता है । द 

. सदी ओर सद्गृहस्थ, गृह लद्सी ओर गृह देव के इन्हीं आदर्शों से 
एक सुंटद समाज की रचना हुई थी जहाँ मनुष्य के जीवन व्यापार की. 


३. ट्रेकडर और इलों का विकेवन कलमय एवं चर्खात्मक उद्योग व्यवस्था कां 'विवय है 
ञ्सि पर अन्यत्र विस्तारपृवंक विचार किया गया है। 5 
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अनिवाये आवश्यकताओं की पूति और आयिक संघटन के प्रवल 
अनन्तकालीन.. चने ये। यह सत्य है कि मनुष्य को केबल 
अवहर पते बत्थो आर्थिक कारणों से ही जीवन प्रेरणा नहीँ प्राप्त 
होती, परन्तु यह भी उतना द्वी सत्य है कि दो- 

चार या अनेन के परिमित ओर काल-चद्ध स्वार्थ के आयतन से बढ़कर 
जब हम समाज के सामूहिक ओर अनन्तकालीन संघटन की व्यापक 
परिधि में प्रवेश करते हैं ता वहाँ हमें आर्थिक मख्राले का बहुत बढ़ा पुट 
मिलता है। और अब, हमारे नित्य निरंतर के नैमिक्तिक व्यवद्ार ने काल- 
कालान्तर से, पीढ़ी-द्र-पीढ़ी, सैकड़ों, हजारों बष तक चलते रहने के कारण 

मानव-मनस्थिति ओर पूबे-संस्कारों का रूप धारण कर लिया है। 

हमारा प्रस्तुत विषय बड़ा गम्भीर हे, इसमें समाजशासत्र और मानव 

के जीवन व्यापार की अनेक समस्याएं उलमी हुई हैं। यह एक स्वतंत्र 
विषय हे । यहाँ हम केवल आधारभूत बातों के उल्लेख से ही बस करेंगे। 
३०, जीवन-पदार्थों की छीन-ऋपट के लिए एक दल का दूसरे से 

युद्ध दो या प्रकृति के अनन्त अण्डार से हूं ढ़ लाने के लिए संघषे अथवा 
सहयोग दो, जब तक इन्द्वात्मक कट्ठता से दूर, एक 

समाज संबटन के स्थान या प्रदेश में, भ्रामरी दशा ( ७/७४०७४7४ 
लिए, शांतिकान्नीन 5:986 ) को तजकर स्थिर ओर स्थायी जीवन की 
ह्थिति की झरावश्यकता व्यवस्था नहीं हुई, ग्ृहस्थाश्रम, नारी धर्म या गृह- 
लक्ष्मी--कुछ भी सम्भव नहीं था। हमारे कहने का 

यह मतलब नहीं कि गड्भा की तलहटी में बसने के पूर्व आाये ज्ञाति ने ख्त्रियों 
का मूल्य न सममा था, परन्तु यद्द निर्विरोध कह्दा जा सकता है कि उनका 
बह आदर-सम्मान सामाजिक नहीं, वेयक्तिक था जहाँ नित्य निरन्तर संघर्षे 
में भूलने-भटकने, मरने-मिटने वाले दो स्राथी एक दूसरे का मूल्य समझ 
कर आदर और भ्रेम करते हैं । यह भी कटद्दा जा सकता दे कि युद्ध में व्यस्त 
रोमन और क्षत्रिय जातियों का एक अपना सुसंगठित समाज था। पर यह 
ध्यान में रखने की बात हे कि: इस युद्धकालीन अवस्था के पहले इन 


१. मनुष्य प्रारम्भ से ही समूहों में, उच्चतम भेणी के दूध देनेवाले जानवरों कौ माँति 
जातियों में विभक्त होकर रहता हुआ मिलता है। भत्यन्त मन्द और दीघेकालीन विकास के 
प्रश्चात्‌ हो श्न समूहों को वंशगत संघटन का रूप मिल सकना सम्भव था। श्सी तरइ प्रका- 
रान्तर से बहु-नारीत्व अथवा एक-नारीत्व के आधार पर बने कुटम्ब के भ्रथ्म बीज प्रकट होने 
के पूरे बंशगत संगठन के लिए भी बहुत लग्बे विकास काल में से होकर युजरना झावश्यक था ३ ; 


ऊ 
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जातियों का समाञ्ञ संगठन हो चुका था ओर साथ द्वी समाज का बहुत 
बढ़ा अंश खेती और व्यापार में व्यस्त था, सामाजिक तन्‍्तुओं को कारये- 
शील रख रदा था। यहाँ लड़ना, मरना या रक्षा-काय उसी प्रकार सामा 
जिक अंग बन गया था जैसे ब्राह्मण का विद्या दान या जुलाहों का कपड़ा 
बुनकर लोगों को वस््युक्त करना | 
३१, हम यहाँ समाज के उस आदि कालीन युग से प्रारम्भ कर रहे 
हैं ज़ब पुरुष तलवार ओर तीर के “करतब” में व्यस्त थे और स्त्रियाँ पुरुषों 
के लिए गर्भाधान, शिशु-पालन और जीबन जाल 
सामाजिक विकास के सम्दालती रहीं। उस समय कोई आर्थिक या व्याव- 
लिए. विकसित सायिक संगठन दुष्कर था। आवश्यक समय, 
गाहंस्थ्य आवश्यक सुविधा ओर वातावरण को पाकर लोग स्थान-स्थान 
पर आबाद हुए ओर उन्हें सम्मिलित जीवन के लिए 
एक जटिल विधान करना पड़ा। स्त्रियों के सिर से संघषेकालीन अनुचित 
शोक और असंयत परिश्रम तो हटा, परन्तु स्थिर जीवन के साथ ही समाज 
'के सम्मुख काये-विभाजन श्रोर उसके कुशल सम्पादन की नयी पेचीदगियाँ 
भी उपस्थित द्वो गयीं; यहाँ मिल-जु लकर काये करना और उसका संगठित 
संचय उससे भी अधिक आवश्यक था। यही नहीं कि पुरुषों ने जाति 
ओर समालत्र की आवश्यकताओं के अनसार अपना-अपना काये बाँट 
पलिया--जुलाद्दा, खेतिहर ओर कारीगर, बहढिक उससे भी पहले यह 
छाषह्यक हुआ कि ख्री ओर पुरुष भी अपना-अपना पारस्परिक काये क्षेत्र 
स्थापित कर लें । श्री ओर पुरुष से गृहस्थाश्रम, ग्रहस्थाश्रमों के समीकरण 
से समाज ओर फिर राष्ट्र निर्मित होता है। ग्रहस्थाश्रम के सुसंगठन का 
अथे था सामाजिक उत्थान ओर यह सब्बेसिद्ध बात हे कि संसार की 
अग्नसर जातियाँ गाहँस्थ्य विकास का दावा रखती हैं 
३२, छस्तु, संगठन ओर विकास को आवश्यकताओं से ख्री-पुरुष 
का निम्न प्रकार से पारस्परिक श्रम-विभाजन ( फ़शंशंण्य 06 
[070० ) हुआ ई--प्राथमिक ( फंध्राआए 
ही इक का बरलरिक ओर ट्वितीय अथवा निम्न ( 960070%79 ) । 
भम-विमाग प्राथमिक विभाजन समाज की पूर्ति के लिए था, 
जैसे अझ्न के लिए खेती किसानी, बस्तर के लिए चर्खा इत्यादि। 
१. प्राथमिक विभाजन को 'का्य-विभाजन' ([)₹948$00 0०/ छ ०४८) भौर द्वितीय ७०६ छ ०7४) भोर द्वितीव विभाजन को _. 
अम-विमानन भौ कहा जाता है। परन्तु इस प्राथमिक को भी अम-विभाजन के (शेष पृ ६६ पर) 
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. 'परन्तु समाज के प्रत्येक कार्य को स्त्री ओर पुरुष को ही मिलकर करना 
था । इसके लिए लोगों ने अपने-अपने प्रबन्ध किये, या यों कि स्त्री और 


पुरुष का पारस्परिक “श्रम सममोता” हुश्रा। इसे हम द्वितीय की गणना 
में ले सकते हैं । 


३३, संघषेकालीन अवस्था में न तो “प्राथमिक” का विकास और 
श्रसार द्वो पाता हे ओर न “द्वितीय” की व्यवस्था और उसका 
मादह्दात्म्य स्थापित हो सकता। दोनों की विभाजक 

प्राथमिक ओर द्वितीय. रेखा का रूप भी स्पष्ट नहीं हो पाता। युद्ध और 
कोटि में घपला संधर्षेकालीन अवस्था में स्त्री-पुरुष के कार्यों के 
बीच बढ़ी लम्बी खाई होती है; पुरुष अधिकांश 

मार-काट और छीन-मपट में लगा रहता है ओर शेष सारा कार्य स्त्रियों 
को पूरा करना पड़ता हे--रोटी पकाने, जनन और शिशु-पालन से लेकर 
बोझ ढोने और युद्ध में सहायता देने तक। परन्तु 

समाज के श्रम- यहाँ न तो प्राथमिक ओर द्वितीय का कोई सेद्धान्तिक 
विभाग का बीजा- निर्णय और संगठन हुआ है और न तो कोई 
रोपण स्त्री - पुरुष सामाजिक मान । दो सकता है लोग इस प्रकार 
के स्वभाव-मेद में वर्षों वही कार्य करते-करते अपने कार्य में दक्त हो 
द्वोता है . जाते हैं और जब हम शान्तिमय जीवन में आकर 
समाज का निर्माण और संगठन करते हैं तो हमारे 

सजे हुए कार्य--जेसे पुरुषों की चोकीदारी ओर गल्‍लाबानी या स्त्रियों 
'का रोटी पकाना--प्राथमिक ओर द्वितीय का रूप धारण कर लेते हैं। 
परन्तु समाज के श्रम-विभाजन का बीजारोपण स्त्री ओर पुरुष के स्वाभा- 
'बिक सेद में ही हुआ था। युद्ध ओर संघषेकाल में भले द्टी इसका 
छलादर कर दिया जाय, भले दी स्त्रियों पर अनुचित भार लाद दिया जाय, 
'परन्तु शान्तिपूर्ण जीवन में समाज संगठन की आवश्यकता होते ही उनका 
स्वाभाविक भेद अपना रूप प्रकट करता है। फिर स्त्री ओर पुरुष श्रम- 


अन्तगेत ले रहे हैं क्योंकि यह न तो सम्पूर्णतः कार्य-विभाजन है और न अम-विभाजन,--हसमें 
यदि अम-विमाजन अ्रमुख नहीं तो कम से कम, कार्य और अम, दोनों की सष्ट प्रेरणा 
'है। उदाइरण के लिए कृषि एक कार्य है, परन्तु सम्पूर्ण किसानी एक ही वर्ग पूरा नहीं करता-- 
अम-विभागन की दृष्टि से किसान के उप-व्से बन जाते दैं जैसे अन्न और साग-भाजी तथा फलादि 
जपन्‍न करने काले मिन्‍न-मिन्‍न वर्ग, लार और बढ़ई का उप-मेद भथवा जुलाहे के वल्ल उत्पादन 
'बयये में उसे समस्त समाज द्वारा सृत भ्राप्त होता है। क्‍ ५... 2 
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विभाजन में आवश्यकता, स्वभाव, ओर परिस्थितियों के अनुसार अपना: 
अपना स्थान बना लेते हैं । 


३४, दोष वहीं से उत्पन्न होता है जब ख्री और पुरुष अपने-अपने 

काम को केवल अपना ही काम सममभने लगते हैं, सारे घर का नहीं | 

बच्चे भूखों मरे, पर पुरुष रोटी पकाना या चकी 

दोषों का प्रारम्म चलाना लजज्ञा सममता है क्‍योंकि उन्हें बह स्त्रियों 

का अग्राह्य काम समझ बेठा है । सामाजिक जीवनः 

ज्यों-ज्यों श्रसलियत से दूर द्वोता जाता है त्यों-त्यों यह अवस्था जटिल 

होती जाती है। आदिम वासियों को देखने से पता चलता है कि वहाँ पुरुष 

बहुत से काम कर लेता है जिसे आज़ के सभ्य 

स्री-पुरुष के वर्ग- समाज में स्त्रेण समझा जाता है। मतलब यह नहीं 

मेद को मिटाने के कि हमें आदिम अवस्था की ओर लौटना है।' 

ल्षिए. कायों का परन्तु इतना तो अवश्य हे कि कार्यों का जब तक. 

सम्मिलित उत्तर सम्मिलित उत्तरदायित्व स्थापित नहीं द्वोता स्त्री 

दायित्व आवश्यक पुरुष का वर्गो-मेद मिट नहीं सकता। स्मरण रहे 

स्‍्त्री-पुरुष के कार्यों में स्वाभाविक भेद तो है पर 

उनका सम्मिलित उत्तरदायित्व भी दै क्योंकि दोनों समाज्ञ के- 
अविभाज्य भद्ग हैं। 


- कार्यों के इस प्रकार प्रथक्‌ रहने पर भी उनके सम्मिलित उत्तरदायित्व 
का उदाहरण आज के मंत्रिसण्डलों के सदस्यों से मिलेगा । प्रत्येक मन्त्र 
अपने-अपने विभाग का अलग ओर विशेषज्ञरूप से काये करता है 
परन्तु प्रत्येक मन्‍्त्री पर सम्पूर्ण सरकार का सम्पूरं उत्तरदायित्व रहता है ॥ 
उत्तरदायित्व ही नहीं, व्यवद्दार में भी यही द्वोता है। पं० जवाहरलाल नेहरू 
याहा विमाग में दक्ष सममे जाते हैं, सरदार पटेल गृह विभाग में । परन्तु, 
आवश्यकता पड़ने पर दोनों एक दूसरे का काये करते हैं। इसी प्रकार अन्य 
मन्त्रियों के कार्यों में भी आवश्यकता पड़ने पर अदल-बदल द्वोती रहती है. 

अध्यापक विद्यालय में शिक्तणथ ओर घर में आराम से अध्ययन करता है,. 
पर इसका यह अथ नहीं कि वह अपने रोज़ स्राफ दोने वाले कपड़ों को 
स्वयं नधो ले या बाज्ञार से धूप में आकर घर के सामाव न खरीदे । मेहनत" 
मशक्कत मजदूरों करा ओर कुर्सी पर मोज से बेठकर पढ़ना-पढ़ाना प्रोफेसर का- 
काम है--यदह बिलकुल गलत वात है, उसी प्रकार जैसे कच्चों को पालना» - 
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'पोसना स्त्रियों का काम होते हुए भी बच्चों के पालन से अनभिशक्ष न 
रहकर उसमें सक्रिय भाग लेते रहना या जरूरत से उन्हें पाल लेना--यह 
सब पुरुषों की कायेशीलता और कायक्षमता में दाखिल द्वोता है। ख्त्रियाँ 
भी पुरुषों के कार्ये में सक्रिय भाग नहीं लेती हैं तो जरूरत पर उन कार्यों 
को संभाल लेने की क्षमता भी नहीं रख सकतीं । “जरूरत पर कर लेंगे! 
यह भाव उन कामों को देनिक व्यवहार से अलग रखकर उनके प्रति 
'धीरे-धीरे स्वभाव सिद्ध अरुचि ओर अनुत्तरदायित्व की भावना को जन्म 
'देता है । इसलिए स््री को पुरुष के ओर पुरुष को स्त्री के कार्य में व्याब- 
'हारिक भाग लेते रहना ही श्रेयस्कर है । 
३४५, खेर, प्राथमिक आवश्यकताओं को देखकर दी द्वितीय विभाजन 
का विधान द्वोता है परन्तु अद्दों यह भी ध्यान 
प्राथमिक और द्वितीय में रखने की बात है कि टछ्वितीय के बिकास 
'विभागका श्रन्योन्याश्रथः ओर सुसद्गठन से प्रभावित होकर प्राथमिक का 
विस्तार एक निरिचत गति और एक व्यवस्थित 
ढंग से प्रभावित द्ोने लगता है । 
यहाँ पहुँच कर श्रम-विभाजन में उत्पादक दृष्टिकोण का प्रभुत्व 
स्थापित द्वो जाता है । परिणामतः, एक का काये दूसरे पर लाद देने अथवा 
एक की अनिच्छा दह्ोते हुए भी उसे दूसरे को पूरा करना होगा-- 
ऐसा प्रश्न नहीं रद्द जाता । यहाँ तो एक दूसरे से मिल-जुल कर, एक दूसरे 
के कार्ये में हाथ बंटाते हुए, सच्चे सहयोग से काये करना पढ़ता है। 
इसलिए प्राथमिक कार्यों' का पारस्परिक भेद तो रह ज्ञाता है--जैसे 
मछुए का लुद्दार से, जलाहे का सुनार से ओर बढ़ई का 
प्राथमिक और किसान से--परन्तु प्राथमिक ओर द्वितीय में वह उद्र 
द्वितीय का भिन्नता नहीं रह जाती जो युद्धकाल में थी क्योंकि 
सान्निध्य परुष यदि पानी में रातों-रात खड़े होकर मछलियाँ 
पकढ़ता है तो स्लरी कट पहुँचकर उसे बीनती-बटोरती या 
'पकाने अथवा बेंचने का प्रबन्ध करती है। उसी प्रकार जल्ाहे के काये में 
उसकी स्त्री कातने से लेकर ताने-बाने तक उसके साथ लगी रद्ददी है; जुताई 
ख़ुआई भौर फसल काटकर खलिद्दान से घर में सुरक्षित रखने तक, किसान 
आर उसकी स्त्री, दोनों साथ लगे हैं । 


३६, यद्यपि कलयुग ने हमारे श्रम विभाजन को प्राकृतिक भि्ति 
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को बिलकुल हिला दिया है, ( इस पर फिर विचार होगा ) परन्तु उसका! 
स्थाभाविक आधार अब भी ज्यों का त्यों है। देखिये, 
पुरुष हुंकार कर फावड़ा चला रद्दा है तो ख््रियाँ मिट्टी 
ढोती हैं; पुरुष ऊपर दीवार चुन रहा है तो ख्त्रियाँ नोचे 
से सामान पहुँचा रही हैं; पुरुष 'ब्वायलर पर है तो स्तलियाँ स्टोर में कार्ये 
कर रही हें; पुरुष संगीन की मार और हवाइ संहार में हैं तो स्त्रियाँ स्टोर 
अस्पताल ओर “सप्लाई? में व्यस्त हैं । 


मुख्य बात यह है कि अब समाज की सम्पदा में स्त्री-पुरुष दो 
अलग-अलग जातियाँ नहीं, स्त्री और पुरुष के सम्मिलित हाथ लगे हुए 
हैं। यह स्त्री और परुष नहीं, अनेक घरों का समूह है। यहाँ आकर 
गृहस्थाश्रम॒ ने श्रभ-विभाजन द्वारा अपना सामाजिक माह।त्म्य प्रकट किया। 

यहाँ से समाज का उत्पादक भ्रम श्र उसमें ग्रहस्थाश्रम का रच- 
नात्मक अंश तथा दोनों की पारस्परिक प्रतिक्रियाओं का विवेचनात्मक. 
क्रम प्रारम्भ होता हैं । 


कक्षयुग का 
प्रभाव 


( द ) गाहेस्थ्य और सम्पत्ति 


३७, दल-बादल, एक स्थान से दूसरे स्थान को चलायमान अवस्था, 
आदिकालीन जीवन ओर प्रकृति से संघषे, या युद्ध तथा अशान्ति की 
अव्यबस्थित दशा हो, मानव समूह के उस अस्थिर जीवन में लोगों के 
सम्मुख उत्पादक भम या रुम्पत्ति का प्रश्न ही नहीं उठता। पेट भरने, तन 
ढकने या अन्य आवश्यकताओं को पूरी करने के लिए लोग काये कर 
लेते हैं, परिश्रम ओर उपाय भी | युद्ध के कैदी द्वों या गुलाम लोगों की! 
स्त्रियाँ--उन्हें गलाम के रूप में स्वीकार करके जीवन आावश्यकताशञ्रों की 
पूतिं करवाते रहना, स्वतः समय, सुविधा ओर आवश्यकतानुसार युद्ध ओर 
संघर्ध से बचे हुए समय झोर शक्ति को इच्छा या अनिच्छा वश, स्त्री 
ओर पृरुष गलामों के साथ कारये में लगाना या गलामद्दीन संघष में स्वत: 
तथा अपनी जीवन संगिनी के साथ काये करते रहना--यह सब एक बात 
है । यहाँ कोई संगठित विधान नहीं, कोई निश्चित व्यवस्था नहीं। परन्तु 
जब हम किसी स्थान को स्वार्थ-लाधक सममकर या अपने ज्ञान ओर 
परिश्षस के भरोसे उसे स्वार्थ खाघक बनाने के विचार से बस जाते हैं तो 
इमारी डॉवार्डोल दशा स्थायित्व पभ्रदण करती है। दसारे प्रत्येक कारे 
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स्थायित्व की दृष्टि से द्वी प्रतिपादित द्ोते हैं । जहाँ हम बसे हैं बह धरती, 
जिसे हमने बनाया वह मिलकियत, हमारी है और 

स्वतन्त्र. हमारी ही बनी रहे, उस पर दूसरे का अधिकार न हो--« 

कुठम्ब.. इसका मतलब स्वतन्त्र कुटुम्बों की स्थापना है। 
जिस छीन-मपट को तजकर हम एक स्थान पर आए 

बैंधे हैं, उस छीन-फपट से बचते रहना ही हमें शान्तिप्रिय प्रतीत द्ोता 
है; हम धरती के मालिक हैं, मिलकियत हमारी है, दम जोतेंगे, बोयेंगे, 
खायेंगे, कमायेंगे, हम, हमारे बच्चे, फिर उन बच्चों के बच्चे, खाते- 
कमाते जायेंगे ओर सर्बेस्व सदा हमारा ही बना रहेगा--मिलक्रियत की 
यही ममता हमारे स्थायित्व को प्रगाढ़ बना देती है। स्थायित्व का अर्थ 
है शान्तिप्रियता अ्रथोत्‌ सुदृढ़ गाहेसस्‍थ्य। एक बार शान्तिमय ज्ञीवन 
में पदापंण करते ही हम चाहने लगते हैँ कि हमारी नित्य, नेमित्तिक 
शआ्रावश्यकताएँ एक तार से पूरी द्वोती रहें, जीवन निश्चित, निर्विष्न रूप से 
चलता रहे, समाज हो, सामाजिक जीवन द्वो, परस्पर सहयोग द्वारा शक्ति 
ओर बुद्धि पूेंक विकसित जीवन को श्राप्त हुआ जाय, परन्तु एक दूसरे के 
जीवन में, एक दूसरा हस्तक्षेप न करे, अर्थात्‌ सामाजिक जीवन के बीच 
प्रत्येक व्यक्ति सुख और शान्ति पूर्वक जीवन का आनन्द लेते हुए विकास 
पथ में अग्रसर हो सके--सुख की इस आकांक्षा ओर शान्ति रक्षा के इस 
रपकम का अर्थे है गाहेस्‍थ्य सब्चालन। गाहेंस्थ्य संचालन श्र्थात्‌ 
अविचल शान्ति के लिए संघटन और व्यवस्था की आवश्यकता होती है । 


३८ सज्जठित व्यवस्था का सूत्राधार काये-विभाजन में छिपा हुआ है । 
काय-विभाजन के दो रूप हैं-- 

(अर) प्राथमिक, जिसे उद्यमस्थ ( फंक्शनलः एप7८४079) ) कहना 
चाहिये। सामूहिक सुख-शान्ति के लिए अन्न, वस्र, घर इत्यादिक का 
निश्चित साधन आवश्यक है। एक मनुष्य अकेले 
सारा कार्य पूरा कर नहीं लेता। समाज के सम्मिलित 

कमर कल जीवन के लिए भोजन, वस्र और मकान की 
झाषश्यकता होती है ; कोई खेती किसानी तो कोई लुहार, बढ़, जुलाहा, 

१. “स्वतन्त्र कुडम्नों का अथ दी यह है कि उनकी पृथक्‌ सम्पत्ति हो और उनके लिए 
घन-दौलत का संग्रह किया जाय”--पृष्ठ १६३, “स्वृतन्त्र कुटम्बों का धीरे-धीरे वृढ़तापूरवक: 

बेकास हुआ और सम्पत्ति पर वंश, परम्परागत अधिकार स्थापित हुए?” | पृू० १७१ ' 
-- प्रिन्स क्रॉपॉट्किन ( संधर्ष या सहयोग ) * 


प्राथमिक--- 
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शज्ष, मोची या घोबी का काय करने लगता है। एक-एक काये को लेकर 
लोगों का अलग-अलग एक-एक दल खड़ा दो जाता है। इसीजिए हम 
प्राथमिक विभाजन को उद्यमस्थ भी कद सकते हैं 


(व ) परन्तु समस्या इतनी सरल नहीं! प्रत्येक उद्यम को उत्पादक 
रूप देने के लिए उप-विभाजन करना पड़ता है। इसे हम द्वितीय विभाजन 
के रूप में स्वीकार करेंगे। अन्न के लिए किसान 
द्वितीय-- ओर बस्तर के लिए जुलाहों का अपना-अपना दल 
आकारात्मक बन जाने से द्वी बात पूरी नहीं हो जाती। दल या 
काय-विभाजन के सफल सम्पादन के लिए, प्रमुखतः 
उद्यमस्थ आधार उतना ही आवश्यक है जितना कि स्वयं एक आकारात्मक 
( स्ट्रक्चरलः 5007८(पा०] ) भेद का होना । “उद्यमस्थ” को हम प्राथमिक 
गणना में लें तो “झाकारात्मकः भेद का 'ट्वितीय विभाजन” से ही परिचय 
प्राप्त करना होगा । कहने का तात्पय्ये, शान्तिमय जीवन ओर उत्पादक श्रम 
के साथ सुख और समृद्धि की प्रेरणा से मानव समाज काये ओर श्रम विभा- 
जन की शरण लेता है जो देश-काल के भेद से प्राथमिक और द्वितीय के 
तार में बंधा हुआ आचार, बिचार, व्यवहार, व्यापार तथा वैधानिक 
परिपाटी के रूप में परिणत दो जाता है। 


३६ यहाँ तक जो हुआ अधिकांश परिस्थिति ओर आवश्यकता बश 
ही थायायों कहना चाहिये कि हमारे सामाजिक जीवन का इतिहास 
प्रारम्भिक काये ओर श्रम-विभाजन का ही प्रतिकृत 
साम्पत्तिक निर्माथ तथा परिवर्तित रूप है। बिना श्रम-विभाजन के 
के लिए श्रम पशच्चायती या सामाजिक ही नहीं, वेयक्तिक सम्पत्ति 
और कार्यविभाजन भी नगण्य सी रहती है। एक जुलाद्दा कपड़ा तैयार 
आवश्यक करता है जिससे समाज या सम की वस्नर समस्या 
सिद्ध होती है ; यदि किसान कपास न पेद्ष करे तो 
'बैचारे जुलादहे को करचे के साथ खेती भी संभालना पढ़े और उत्पत्ति का 
अंश बहुत दी कम हो जाय। बस, यहीं काये और श्रम-बिभानन का 
महत्त्व स्थापित होता है । जलाहे और किसान ने अलग-अलग काय॑ ज्ञेत्र 
बाँट लिया है; दोनों के विभाजित श्रम और पारस्परिक सहयोग से बह्ी 
एंक कार्य समस्त समाज को सुखी ओर समृद्ध बनाता हे जो अकेले एक के 
द्वारा इस आधिक्य को न प्राप्त हरेता । ह 
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89०. इस काये विभाजन का दूसरा कदम है श्रम-विभाजन । जुलदे ने 
अपना कार्य च्षेत्र बाँट लिया है, उसके उत्तरदायित्व को भी अपने ऊपर 
ले लिया है। अब उसे योग्यता पूर्बेक पूरा करने के 
कार्य विभाजन लिए बह नजर उठाता है तो सदा उसके साथ रहने 
का दूसरा कदम वाली उसकी जीवन-संगिनी उसके सहयोग में 
भ्रम-विभाजन तत्पर मिलती है। ञ्री और पुरुष, दोनों का जीवन 
ओर सुख-दुख एक साथ हे; स्व॒भावतः उनका भर 
ओर विश्राम भी मिल-जुल कर एक दूसरे की स्वाथ रक्षा करते हुए चलता 
है। जुलाद्दा समाज को बस्् युक्त करने के लिए करघा सम्दालदा हे ओर 
उसकी ख्त्री स्वयं उसी को सुखी, स्वस्थ, और कार्येशील बनाये रखने का 
साधन करती है। इतना दी नहीं; वह जुलाहे के लिए सूत की नरियाँ भी 
भर देती है ; सुविधानुसार ताने-बाने में भी हाथ बैंटा देती है। इस प्रकार 
दोनों के सम्मिलित श्रम और कार्य से समाज की वस्त्र समस्या सहज हो 
कुशलता पूर्वक दल की जाती है । यदि जुलादे को फर्धा और चूल्हा, दोनों 
सम्दालना पड़े या उसकी स्ली को जनन और शिशु-पालन के साथ दी 
रोटी के लिए भी संंघषे करना पड़े तो यही नहीं कि उनके उत्पादन का 
साम्पत्तिक परिमाण परिमित दो जायगा, बल्कि उनकी स्वयं अपनी सुख 
ओर शान्ति भी खतरे में पड़ सकती है। इसीलिए आवश्यक हे कि स्त्री 
और पुरुष, दोनों एक दूसरे में रत होकर, कायये और श्रम सिद्धांतों की 
प्राकृतिक प्रेरणाओं के अनुसार, सहयोग पूर्वक कार्य करें ताकि बैयक्तिक 
और पारिवारिक सुख-पमृद्वि के साथ ही सामूदिक ओर सामाजिक यंत्र-तंत्र 
भी चलता रहे । 
४१, इस नैमित्तिक सहयोग का अर्थ है गाहस्थ्य बन्धन; या यों कद्दना 
चाहिये कि शान्विमय जीवन अर्थात्‌ सुव्यवस्थित गाहेंस्थ्य के लिए 
उत्पादक भ्रम की आवश्यकता से मजबूर द्दोकर कार्ये 
सुध्पवस्थित गाहंस्थ्यः और अ्रम-विभाजन करना पढ़ता है। श्रम-विभाजन 
उत्पादक. भम : की वैयक्तिक नीति और उस्तके नेतिक उत्तरदायित्व 
कार्य और भ्रम से पेरित होकर समाज में सुन्दर, सुदृढ़, एद्स्थाश्रम 
विभाजन की नींब पढ़ती है। यह है भ्रम-विभाजन का मद; 
े सम्पत्ति का उदूभब यहीं से प्ररम्भ होता है। समय 
“का जितना ही सदुपयोग, शक्ति का जितना दी सम्मिलित प्रयोग 
'होगा, यस्तु पदार्थ को उतनी द्वी वेजी से सुखद सम्पत्ति का रूप मिलेगा । 
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४२, इतना लिखने के बाद यद्द सममाने की आवश्यकता नहीं कि- 
वैयक्तिक सम्पत्ति का सामूहिक रूप दी सामाजिक- 
वैयक्तिक सम्पत्ति का ओर राष्ट्रीय नाम से सम्बोधित द्वोता है । उसके 
सामूहिक रूप: राष्ट्रीय. विकास में प्रत्येक व्यक्ति के श्रम ओर सहयोग का' 
सम्पत्ति : सामाजिक एक विशेष अंश हे। यद्द न भूलना चादिये कि. 
सम्पत्ति साम्पत्तिक उत्पत्ति के लिए उत्पादक श्रम पंहली 
शते है ( उत्पादक ओर श्रनुत्पादक का आंथक 
विवेचन श्रम-सिद्धान्त का एक स्वतंत्र विषय है ); इतना ही नहीं, उत्पादक 
श्रम से ही मानव समाज का श्रस्तित्व सुस्थिर ओर सुव्यबस्थित होता है । 


४३, साम्पत्तिक दृष्टि से श्रम ओर सहयोग का सम्बन्ध जहाँ तक 
अन्योन्याश्रित हे प्रत्येक प्राणी के लिए परिस्थिति ओर वातावरण 
का एक विशेष महत्त्व है। यदि हम एक चतुर 

भ्रम और सहयोग के कलाकार को शख्नागार में कुछ करने को कहें तो 
साम्पत्तिक अन्योन्याश्रय बेकार है क्‍योंकि वहाँ के उसके काय से हमारा 
में परिस्थिति और साम्पत्तिक कोष बढ़ता नहीं। उसी प्रकार प्राचीन 
वातावरण की विशेषता त्रह्मचारी या आधुनिक विद्यार्थी विद्याध्ययन के 
सिवा स्वयं कोई उपादक श्रम नहीं करता जिससे 

कोई साम्पत्तिक उत्पत्ति हो सके । वह अभी साधनों की प्राप्ति 
में व्यस्त है जिसके द्वारा शायद आगे चलकर वह कोई उत्पादक: 
कार्य कर सके। इसलिए यदि उत्पक्ति और उपयुक्त बातावरण का 
कोई सम्बन्ध हे तो उत्पादक श्रम के लिए ग्रहस्थाश्रम को उपादेय 
मानना ही पड़ेगा। वेयक्तिक रूप से गृहस्थाश्रम का श्रीगणेश उसीः 
समय होता है जब मनुष्य दाम्पत्य जीवन द्वारा सामाजिक उत्तरदायित्व 
का प्रत्यक्ष भार अपने ऊपर ले लेता है। परन्तु ग्ृहस्थाश्रम की परिधि 
बढ़ी व्यापक है। पति और पत्नी, पिता और पुत्र, भाई-बदन, माँ-बेंटे, 
उसी गृहस्थाश्रम की छाया में, एक दूसरे से बेंघे हुए, सब सम्मिलित श्रम 
द्वारा उत्पादन कार्य में व्यस्त हैं। हमारे प्राचीन गाहँस्थ्य की बेल इसी 
विधान से हरी-भरी रहती थी जिसे वतेमान यन्त्र-युग ने नष्ट-अप्ट कर 
दिया हे। यही कारण है कि चारों भोर समाजवाद, साम्यवाद, समूहयाद्‌ 
या राष्ट्रवाद के प्रतिकूल 'मोजनागार में भूख” के उत्पीड़क रोग से लोग 
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४४. बास्तव में, समाज की सुख-सम्पदा की कोई भी व्यवस्था, - 

बाद, या विधान हो, जब तक सुन्दर 

गहस्थाभम, सामूहिक और सुसंघटित गृहस्थाश्रम को इकाई 

सुख - सम्पदा की सान कर भवन निर्माण नहीं किया जाता,.. 

अनिवार्य इकाई लोगों के स्थायी कल्याण का विधान हो ही. 
नहीं सकता । 


४४५, हमने अब तक यह सममने की चेष्टा की हे कि, यंत्रयुग के 
प्रभाव के पूब तक, गहस्थाश्रम और साम्पत्तिक उत्पत्ति का अन्योन्‍्याश्रित 
सम्बन्ध रद्दा है, परन्तु अब मशीनों ने हमारे 
मशीनों का प्रभाव औद्योगिक आधार को उलट-पलट दिया है। 
परिणाम: कार्यों में चेतन श्रम का महत्त्व क्षीण हो 
गया है । बिजली, भाप, तेल और गेंस द्वारा मशीनें मनुष्य से स्व॒तन्त्र, 
हाय कर लेती हैं। एक स्थान पर खड़े या बैठे-बेठे बटन दबाने या 
[ण्डिल घुमाने मात्र से हजारों मन गलले, लाखों गज कपड़े आदि की 
उपज द्वो सकती है, सेकड़ों मील बिजली का प्रकाश ओर रेलगाड़ियों से - 
ररोड़ों मन माल ढुलबाया जा सकता है । ख्यो-पुरुष के प्राकृतिक महत्त्व 
टी भी महस्त्वहीन बनाया जा रहा है। जो काय पुरुष करता है, स्त्रियाँ 
उसी को उतनी ही सुविधा और सरलता से कर लेना चाहती हैं । गर्भाधान 
प्रोर सनन्‍्तानोत्पादन से मुक्त करके उन्हें स्ली के रूप में दूसरा पुरुष बना ' 
ऐैना हमें अप्ीष्ट सा हो गया है । 


७६, अस्तु, मशीनाश्रित दो जाने के फारण स््रियाँ अब जीवन-- 
पंधर्ष में पुरुषों की आबश्यकता नहीं समझती । पुरुष से सम्बन्ध रखना 
प्रा न रखना, इसे वह अपनी मर्जी की बात बताती हैं। यही कारण है कि : 
केसी भी पुरुष से सम्बन्ध हो जाना उन्हें अब विशेष दोषयुक्त नहीं 
प्तीत होता । जो पुरुष करता है बद्दी स्त्रियाँमी करती हैं, इसलिए 
प्वभाषतः स्त्री स्वातंत्रय कौ आग प्रचण्ड हो उठो है। वह कहती हं-- 
“हमने केवल बच्चा पैदा करने के लिए जन्म नहीं लिया था” । परिणामत:, 
ध्वच्छन्द॒ संयोग-बियोग, तलाक, गर्भपात--सामाजिक दि्निचय्यां में 
शखिद्व होने लगे हैं; बादाबरण भी यशथेष्ट प्रोत्साहन दे रद्दा है। इन सबका 
पंदी अथे है कि दाम्पत्य विधान और गादँसस्‍्थ्य सम्बन्ध का कक मूल्य 
हैं नहीं रहा। उत्पादन क्षेत्र गृहस्थाश्रम की परिधि से उठकर कारख 
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में केन्द्रित द्ोता जा रहा है; लागों का साम्पत्तिक सव्चय अब घरों में 
नहीं बाजार और सरकारी केन्द्रों में होता हे। “श्रत्येक प्राणी कमाये 
ओर खाये”--यदही जीवन की नीति बन गयी है। यही कारण हे कि 
' पुरुष यदि स्त्री को सन्‍्तुष्ट नहीं कर सकता तो परिस्थिति को सम्मिलित तथा 
पारस्परिक सहयोग द्वारा सुधार कर प्रिय बनाने की अपेक्षा वह तलाक 
दे देना अच्छा सममती है ; सरकारी कानून भी उसे इसी ओर ले जा रहा 
है; समाज इसमें पक्त या विपक्ष लेना अपना धर्म नहीं सममता। 
लोक व्यवस्था अरब समाज की नहीं, सरकारी कानून ओर न्यायालय की 
जिम्मेदारी है। लोग भूखों रहें या प्यासे, अब समाज को इससे सरोकार 
- नहीं । सरकार कहती हे “कमाओ और खाओ ।” कमाने का साधन 
षिराद द्वो जाने के कारण वह बिराद व्यक्तियों और विशेष दलों के हाथ 
में केन्द्रित हो गया है। लोग बन्धन-मुक्त कर दिये गये हैं परन्तु स्वातंत्र्य 
: रक्षा में वे साधनहीन ओर असमर्थ हैं। इसका अर्थ ९ लोग घर से स्वतंत्र 
होकर बाहर केद कर दिये गये हैं,--कारख।नों में, सरकारी ओर व्यात्र- 
सायिक केन्द्रों में। लोग एक से छूटकर दूसरों के मुँह॒ताज द्वो गये हैं । परन्तु 
“डपद्ास की बात तो यह है कि इस नयी गुलामी को लोगों ने चाब से 
अपनाया है ओर भूख तथा रोग के शिकार दो गये हैं। उपद्दास है पर 
आइचये नहीं। जो कमायेगा वही खायेगा, परन्तु कमाने के साधन यही 
नहीं कि, स्वभावतः, थोड़ों ( मशीनाधिपतियों ) के हाथ में केन्द्रित हो गये 
बल्कि उनका आधार ऐसा है कि थोड़े से थोड़े लोगों को काये करने 
की गुंजाइश है। व्यावसायिक रूप से वही मशीनें टिक सकती हैं जो कम 
से कम समय में अधिक से अधिक उपज, कम से कम लांगों द्व।रा, कर लें । 
अथांत्‌ अधिक से अधिक लोग बेकार रहें | इस व्यापक बेकारी का लक्षण 
यह है कि अतिथि सत्कार अर्थ विरुद्ध सममा छाता है। बच्चा पेदा कर 
देना कुदरत का खेल है, पर उसके बुरे-भले तथा पालन-पोषण का उत्तर- 
“दायित्व सरकार या अनाथालयों पर है । 

४७, गृहस्थाश्रम छिन्‍न-भिन द्वो गया है। अब यद सम्पत्ति का नहीं, 
रोग, दुःख, दरिद्रता ओर अनाचार का केन्द्र बनता जा रहा है। सम्पक्ति 
अय गृहस्थ प्ले विमुख दोकर राजा, अमीर, जमींदार, मिल-मालिक, बैंक 

“या सरकारी खजानों में निवास करती है। संद्ोप में ग्रहस्थाश्रम ओर 
सम्पत्ति का सेद्धान्तिक सम्बन्ध नष्ट सा होता जा रहा है क्योंकि उत्पत्ति का 
-आधार अप मानव का श्रम (प्िंप्रा/97 707८८) या पारस्परिक खटयोग 
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नहीं, केवल मशीनों के जड़वादी माध्यम पर अबलम्बित होता जा रहा है ।' 

सारांश यह कि अब तक हमने व्यापक रूप से यद्‌ देखने की चेष्टा की हे 
कि मनुष्य के सामाजिक जीवन का उद्धव किस प्रकार ख्त्रियों से प्रारम्भ द्दोता 
है, उनकी शारीरिक ओर स्वाभाविक विशेषता से किस प्रकार श्रम-विभाजन,.. 
गृहस्थाश्रम, सामाजिक ओर साम्पत्तिक विकास होता है। अब जीवन 
के कलमय हो जाने के कारण किस प्रकार ग्रृहस्थाश्रम छिन्न-भिम्न हो 
गया है । परिणामतः सामाजिक ढाँचा ढीला पड़ गया है , साम्पक्तिक 
बैषम्य ओर अनियमन ने समस्त मानव जाति को उत्पीड़ित कर दिया है।. 
सामाजिक अराजकता को दूर कर के सम्पत्ति को पुनः कारखानों से 
गृहस्थाश्रम में केन्द्रित करने के लिए ( ताकि सुख और शान्ति की सारी 
योजनाएँ म्॒तप्राय रोगी के स्वप्न के समान न रद जायें और संसार 
बार-बार क्रान्ति ओर महायुद्ध के मँवर में नष्ट-भ्रष्ट न दोता रहे और अन्त 
में दशा हमारी शक्ति के बाहर न हो जाय ) दम अगले खण्ड में 
समाज ओर उसकी गति-बिधि पर दृष्टिपात करेंगे । 


संक्षिप्त सार 


दम्पति और समाज---नारी मानव समाज का आदि कारण ओर 
क्रियात्मक शक्ति हे। मानव सम्बन्ध ओर संघटन के प्रारम्सिक रूपपर 
शरीर बिक्षानात्मक के अतिरिक्त अन्य बातों का परिणाम जनक प्रभाव ।' 
मनुष्य की प्रारम्भिक दशा, सत्रों ओर पुरुष का सम्बन्ध सूत्र । दाम्पत्य का 
विकास अनिवायेतः समाज संघटन के उत्तरोत्तर विकास के साथ आगे- 
आगे बढ़ता है । “स्वच्छन्द संयोग” ओर उसका भयंकर परिणाम ।' 
गृहस्थाश्रम के बिना सामाजिक विकास अश्रसम्भव है। “बहु-पति! विधान | 
पुत्र की आवश्यकता से “बहु-पत्न! विधान का घनिष्ट सम्बन्ध है। 
ध्यहु-पत्नि! विधान के गुण ओर दोष। “एक ब्रत” ओर आये जाति। 
“एक व्रत” विधान की शभ्रेष्ठता । 


नारी ओर सामाजिक विकास---समाज चक्र--व्यष्टि के असंयत्‌ 
समह से मनुष्य क्योंकर धीरे-धीरे संघटित समाज का रूप धारण करता 
है। इसमें पुरुष ख्री से, प्रकृतितः, अधिक प्राम्मुख्य श्राप्त कर लेता है। ख्री- 
युरुषों का शारीरिक विभेद और स्लियों की दासता। सत्री ओर पुरुष का 
जीवन संधर्ष के निर्मिश्त व्यायद्यारिक समझौता। विवाह-विधान ओर 
पदित्रव । मानव जाति की सुरक्षा ओर विकास के लिए सनन्‍्तान की ममता' 
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- अनिवाये है । विभिन्‍न गैवादिक पद्धतियाँ--अपिण्ड-अगोन्र ओर सपिण्ड- 


“सगोन्र प्रथा । 


श्रम-विभाजन और गाहेस्थ्य-- ग्रहस्थ जीवन का श्रीगणेश । 
- समाज के सुदृढ़ विकास के लिए स्त्री-पुरुष के सदयोगपूर्ण काये की 
अत्यन्त आवश्यकता है। जीवन संघय की दोड़ में स्लरी ओर पुरुष का 
एक स्वाभाविक अन्तर है। सामूद्दिक शान्ति के बिना गृदस्थाश्रम में 
स्थायित्व आ ही नहीं सकता। ग्रहस्थाश्रमों के समीकरण से ही राष्ट्र का 
स्वरूप स्थिर द्ोता है । ख््री-पुरुष का समभौता। श्रम का प्राथमिक ओर 
द्वितीय विभाजन । समाज के निर्मांण में स्नी ओर पुरुष, दो भिन्न-भिन्न 
जातियों के समान नहीं, एक प्राणी के रूप से दी कार्य करते हैं । 


गाहंस्थ्य ओर सम्पत्ति--मनुष्य की साम्पत्तिक ममता समाजको 
-शान्त और स्थिर जीवन पर बाध्य करती है। संगठित व्यवस्था का उदय 
श्रम विभाजन से ही द्वोता है । सामूहिक सुख-शान्ति के अनिवाये साधन 
क्या हैं ? काये विभाजन का उद्यमस्थ ओर आकारात्मक आधार क्या है ९ 
श्रम विभाजन बिना साम्पक्तिक निर्माण असम्भव है । सत्री ओर पुरुष द्वारा 
समय और शक्ति का सम्मिलित सदुपयोग। सामाजिक ओर राष्ट्रीय 
विकास में प्रत्येक व्यक्ति के श्रम ओर सद्योग का एक विशेष अंश हे । 
“उत्पादक श्रम के लिए ग्ृहस्थाश्रम की उपादेयता | मशीनों का गृहस्थाश्रम 
“पह विध्व॑ंसक प्रभाव । 


तृतीय खण्ड 


समाज 


€ व्यष्टि ओर सम्रष्टि की पारस्परिक गति-विधि ) 


(अर ) व्यक्ति और समूह 


१, जब हम मनुष्य मात्र की सुख समृद्धि का विचार लेकर आगे 
आते हैं तो हमारे सम्मुख व्यक्ति, समाज, देश ओर राष्ट्र इत्यादि अनेक 
शब्द एक दूसरे में उलमे हुए प्रश्नात्मक चिह्नों की 
प्रारम्भिक एक अभेद्य शट्लला के समान फिरने लगते हैं । युग-: 
युगान्तर से संसार इसकी सीमांसा करता आया है 
ओर आज उनमें से एक सबयुक्त व्याख्या को चुन लेना हमारे लिए 
एक नया ही प्रश्न बन गया है । जब दम देखते हैं कि समाज को व्यष्टि 
के समष्टि रूप से ही समझा जा सकता है तो हमें, स्वभावतः, सर्वप्रथम 
उस व्यष्टि को ही सममने की उत्सुकता द्दोती है जिसके आत्यन्तिक हित- 
चिन्तन में संसार के समस्त दशेनों का निर्माण हुआ है, नीतिशाल्न और 
कर्मकाण्डों की रचना हुईं है ओर जिसके हल के लिए विश्व की विचार- 
धाराओं ने भ्रपने ज्वारभाटों से हमें प्रच्ब्ध कर रखा है। बस्तुतः, व्यक्ति 
के मौलिक स्वरूप को सममे बिना, उसके गुण, कभे, स्वभाव, का रूप- 
निरूपण किये बिना, उसके सम्मिलित व्यवहार ( कारपोरेट द्ेबिट्स ) 
उसके सामाजिक ठाक््य ( सोशल एम ), उसके संघटन अथवा अथ्थंशाश्र 
की गति-बिधि को निश्चित करना कठिन होगा । 


२, अस्तु, मनुष्य है क्या ? पादार्थिक दृष्टि से ( फिजिकली ) हम 

इसे भी प्राणी जगत्‌ का एक पंचभोतिक पिण्ड द्वी कहेंगे। कुछ अन्य , 
प्राणियों ( स्पेस्लीज ) के समान, इसका प्रमुख लक्षण 

मनुष्य क्या है !-- यह दे कि यह अपने समह में ही अस्तित्वमान 
व्यक्ति और समाज होता है। इसीलिए यनानी दाशेनिकों ने व्यक्ति के . 
विरुद्ध, समाज अथवा राज को ही महत्त्व विया 

है। उन्होंने व्यक्ति को समाजरूपी शरीर का अज्भः मात्र दी स्वीकार 
किया है ज्ञो अज्ञी ( शरीर ) के दितार्थ उसी प्रकार बलि दिया ज्ञा सकता , 
है जैसे शरीर को बनाये रखने के लिए त्रणप्रस्त अद्धं को काटकर फेंक ., 
देना न्याय दीखता है | यूनान के दाशनिकों ने इस प्रकार व्यक्ति की स्थिति _ 
को स्थिर करने की प्रबल चेष्टा की हे। परन्तु व्यक्ति के व्यक्तित्व को 
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गतिक्रम ( डाइनेमिक्स ) सममने में हमें इससे कोई तुष्टि नहीं होती । 
परिणामतः, साम्पत्तिक स्वामित्व के गैयक्तिक. तथा सामाजिक गुण-मेद, 
आर्थिक संघटन के लक्ष्य, उसके केन्‍्द्रोन्मुखी तथा केन्द्रापलारी अबयकबों 
की समीक्षा, कुछ भी निणोयक रूप से प्रस्तुत नहीं किया जा सकता। 
अतएब, जब तक हम व्यक्ति को ही नहीं समझ लेते, अरस्तू और. 
अफलातून की परिभाषाएँ इमारा पथ प्रदशेन नहीं कर सकतीं । 
३, संसार ने सृष्टि की भिन्‍न-भिन्‍न रूप से कल्पना की है। परन्तु 
रन सबको समेट कर उन्हें दो स्पष्ट श्रेणियों में विभक्त किया जा सकता 
हे---आधिभोतिक और आध्यात्मिक ।प्रथम पद्धति 
आुष्टि का रूप-निरूपए -- के अनुसार यह कहा जाता है कि सृष्टि के पदार्थ 
खाधिभौतिक ठीक बेसे दी हैं जैसे वे हमारी इन्द्रियों को गोचर 
होते हैं। इनके परे उनमें कुछ नहीं । एक वृक्ष को 
देखकर हम सहज ही अनुमान कर लेते हैं कि प्रृथ्वी में बीज डालने से 
प्रकृततः अंकुर, अंकुर से वृक्त, वृक्त से फूल और फल का उदय होना 
प्रकृति का एक स्वभाव-सिद्ध नियम है । इसके पीछे किसी अन्य 
संचालक या छजन शक्ति का अस्तित्व नहीं हे। इस विचारधारा कों 
आधिभौतिक कहते हैं । 
४, इसका परिष्कृत रूप माकसे का प्रसिद्ध “इन्द्वात्मक भोतिकवाद 
बन्द्ामक..( 7ंश००४०७ १(४शांशांशा--श्री सम्पूर्णानन्द्‌ 
प्रधानवाद.. इसे 'इन्द्ात्मक प्रधानवाद! कहते हैं ) हे । 


' यहाँ आत्मा या चेतन की कोई स्वतंत्र सत्ता मान्य नहीं हे। मूल 
अ्रकृति के विकार तथा रुपान्तर से ही इस अनन्त रष्टि का अस्तित्व कायम 
होता है। चेतन का भी मूल सूत्र बद्दी मद्दत्‌ प्रकृति हे। बास्तब में यहाँ 
शेतना को रासायनिक प्रक्रिया तथा प्राकृतिक उपकरण से अ्रधिक नहीं समझा 
जा सकता । जो कुछ हे प्राकृतिक तत्वों के संघषे-विधषे का परिणाम मात्र 
है। यथायेतः माक्सेतराद शुद्ध भोतिकबाद हे, जिसे सरल सुबोध भाषा 
में “अनात्मवादी इन्द्वात्मक भोतिकबाद” कहना अधिक श्रयस्कर होगा। 
इसकी अपनी निराली विशेषता को अमिश्रित बनाये रखने के लिए इसे 
इन तीनों शब्दों का साइनबोढें लिये फिरना होगा क्योंकि भारतीय 

शैन की सांख्य बज प्रकृति को दी रष्टि का उपादान कारण मान 
कर साक्से के भ्ोतिकबादी तथा इन्दात्मक गुणों को पहले ही स्वीकार 
कर रखा हे, परन्तु अनेक जीवात्मा( पुरुष ) का अस्तित्व मान लेने से 
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चैतना सांख्य के लिए प्रकृतस्थ रासायनिक क्रिया नहीं वरन एक स्थतन्त्र 
सत्ता के रूप में श्रकट होती है। योड़ भी नास्तिक हैं परन्तु माक्खे- 
बादियों के समान इन्द्वात्मक भोतिकबादी नहीं। इस प्रकार माक्से का 
ओतिकवाद अपनी द्वी विशेषता रखता हे जिसने संसार के दुःख दारिद्रप 
को मिटाने का अभूतपूर्व दावा पेश किया है । 
४, माकक्‍्से के इन्द्वात्मक पद्धति के अनुसार हमारा यह जगत्‌ और 
इस जगत्‌ के सारे व्यवह्टार--सब मूल प्रकृति के इन्द्वात्मक क्रमसे ही 
अस्तित्यमान होते हैं। बन, पवेत, पशु-पक्ती, मनुष्य 
माक्स का इन्द्र और मनुष्य के अन्तःकरण--सभी उस मूल वत्व 
न्याय ; जड़ और (मेटर ) के नित्य अनन्त इन्द्वात्मक कारण से 
चेतन में कोई निर्मित होते हैं। अभिप्राय यह कि मनुष्य और 
अन्तर नहीं है पत्थर--दोनों एक द्वी न्याय के भागी और भोगी 
हैं। यहाँ जड़ और चेतन के उद्धव तथा अस्तित्व 
में कोई मोलिक भेद नहीं। दोनों का आदि और अन्त उसी एक शाइवत 
दन्द्द न्याय के अन्तगत चलता रहता है। परिणामतः जहाँ चेतना की 
'स्वतन्त्र रुत्ता ही नहीं, वहाँ व्यक्ति का समह से स्थातंद्रय क्योंकर सममा 
जाये ? इसीलिए अरस्तू और अफलातून से हीगेल ओर हीगेल्न से 
माक्स ओर. ऐंगेल्स ने हेर-फेर कर व्यक्ति को समाज्ञ का अ्रद्धभ मात्र स्वीकार 
किया है। जहों जड़ और चेतन में कोई मौलिक अन्तर ही नहीं वहाँ 
व्यक्ति की दाशेनिक परिभाषा इसके अतिरिक्त और दो ही क्या सकती 
है ? स्वभावतः माक्सेवादी व्यक्ति को लेकर दाशेनिक जाल खड़ा करना 
व्यथे ही नहीं, अनर्थ भी समभते हैं। व्यक्ति की कोई स्वतन्त्र चेतन सत्ता 
डी नहीं तो उसके गुण, कम, स्वभाव ऐषणा तथा कतेत्व आदि की सर्यादा 
'कोई क्रियात्मक मद्दत्त्य नहीं रखती । यहाँ सारे प्रश्न का एक मात्र उत्तर 
यही है कि सब उसी मल भ्रकृति का द्न्द्वात्मक खेल है। 
६, इसीलिए बह ईनिःशंक होकर कहद्दता है कि--“जगत्‌ की प्रगति 
'किसी निश्चित दिशा में नहीं है ओर न उसका कोई निश्चित उद्देश्य 
हे” ( व्यक्ति और राज पृष्ठ ४५, श्री सम्पूर्णानन्‍द)। 
माक्स : सारी सृष्टि सष्टिक्रम के सब्जन्ध में माक्से के इस मत को 
निरद्देश्य है लेकर माक्सेबादी अपनी ही “वैज्ञानिक शैली से 
३।5०४3६ बह देखता है कि प्रकृति किघर 
'मकनेधाली है, और उसके अनुसार वह कांये करता है, उससे लाभ अंठादा 
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है? (“व्यक्ति और राज), प्रष्ठ ५५) । यहाँ सबसे पहले तो इसी वात को समझ 
लेना चाहिये कि माक्से के द्वी इस उपयक्त मत को स्वीकार कर लेने से 
माक्‍्से के दी एक दूसरे मद्दत्त्वपूर्ण सिद्धान्त--प्रश्न यह है कि इस जगत 
को परिवर्तित कैसे किया जाय” ('समाजवाद?, प्रृष्ठ ७३ श्री सम्पूर्ण नन्‍द)-- 
का खण्डन हो जाता है । जो “वेज्ञानिक परिस्थितियों का मुँहताज हे वह 
जगत्‌ को परिवर्तित करने की कल्पना भी कैसे कर सकता है ? इन दा 
विरोधी बातों में से एक को गलत होना ही होगा। इस स्वच्छेदक. 
( सेल्फ कंट्राडिक्शन ) को छोड़कर, हमारा प्रयोजन अनुच्छेद के प्रारंभिक 
वाक्य से ही है--“जगत्‌ की प्रगति किसी निश्चित दिशा में नहीं है, 
उसका कोई निश्चित उहदं धय भी नहीं |? इस प्रकार प्रहन यह नहीं कि 
“ज्ञगत्‌ को परिचित कैसे क्रिया जाय”, बल्कि वास्तविक प्रश्न यह हो 
जाता है कि जब सारी सृष्टि ही निरुदृश्य है तो उसके किसी परमाणु 
शर्थात्‌ किसी व्यक्ति की जीवन यात्रा क्योंकर उद्दश्य-बद्ध हो सकती है ९ 
फलत५, व्यष्टि और समष्टि--दोनों ही किसी ढिब्बे में भर कर खड़खड़ाते 
हुए, गति तथा क्रमद्दीन रोड़ों के समान हें । यद्द भी नहीं कहा जा सकता 
कि यह संसार विक्रासमान अथांत्‌ आगे पीछे होकर भी, नित्य, निरन्तर 
एक उद्चतर ओर फिर उच्चतम दशा की ओर अग्रसर हे। जब इस जगत. 
की कोई निश्चित दिशा ही नद्दीं, कोई निश्चित उद्देश्य द्वी नहीं तो इस 
सखष्टि-क्रम को समझा भी फैसे जा सकता दे? निरुद्देश्य कार्यों में तादात्म्य 
( कोहेरेन्स ) कैसे स्थापित द्वो सकता है ? यह तो हुआ समस्या का- 
प्रश्नात्मक पहलू । इसी का प्रस्तावात्मक पहल यह द्वोगा कि छष्टि की 
रुवभाषसिद्ध परिवतेनीयता को सुख-साध्य केसे बनाया जाय ? और यदि' 
ऐसा नहीं है, यदि हमारी कोई दिशा द्वी नहीं, कोई निश्चित उद्देश्य ही 
नहीं, कोई आदश या लक्ष्य ही नहीं, तो फिर भूत और भविष्य का संदर्भ 
भी कैसे स्थापित हो सकता है ? ओर यदि बतेमान का लक्ष्य-पुर्णे निर्देशन 
ही असम्भव है. तो इन सारे आर्थिक ओर अर्थशाश्रषीय बितण्डों का 
प्रयोजन भी क्‍या 


परन्तु बात ऐसी नहीं है । ऐसा द्ोता तो सृष्टि का व्यवहार झंखला-बद्ध 
होने के स्थान में विशृंखल नजर आता। इससें चेतन के स्वतन्त्र भोर 
स्पष्ट व्यवद्दार देखने को द्वी नहीं मिलते । 


७५. अस्तु, संसार की" जद ओर चेतन विषयक विचारधाराशों को; - 
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मोटे तोर पर दो भागों में विभक्त किया ज्ञा सकता है--आधिभौतिक 
ओर आध्यात्मिक । व्यक्ति के पादार्थिक अस्तित्व 
, एक चेतन सत्ता के के सम्बन्ध में दोनों पक्ष प्रायः एक से ही हैं। 
अभाव में सारी अन्तर वहीं से आरम्भ होता है जब हम व्यक्ति की 
सृष्टि विश्वंबल हो भोतिक स्थिति के साथ द्वी, परन्तु उसमें प्रथक, 
जायेगी ओर स्वतन्त्र, एक चेतन शक्ति की सता स्वीकार 
करने लगते हैं । मानव जोबन का दाशेनिक विवेचन 
नवभारत का प्रस्तुत विषय नहीं है, अतएब अनात्मवाद, सांख्य, द्वैत, 
अद्वेत, शांकर अथवा बोद्ध, इसाई या इस्लास धर्म--इसमें इनमें से किसी की 
भी धार्मिक समीक्षा अभीष्ट नहीं है। हमारा अपना मल प्रइन तो केबल 
भोतिक ओर चेतन की दो भिन्न स्थितियों से ही सिद्ध हा जाता है। भोतिक 
के सम्बन्ध में आधिमोतिक तथा आध्यकत्मिक, दोनों में कोई व्याबहारिक 
अथवा परिणामज्ननक मतभेद नहीं | चेतन के सम्बन्ध में हमने यही सिद्ध 
किया है कि बिना किसी चेतन सत्ता के सारा सृष्टि-क्रम विशंखल और 
निरुद हय बन जायेगा ओर फिर उसमें किसी प्रकार का तादात्म्य स्थापित 
करना असम्भव हो जायेगा । 
संक्षप में, इस समस्त मानव समष्टि के मल में एक चेतन युक्त 
व्यष्टि ही घटक रूप से काये कर रहा है और उसी के आत्यन्तिक द्वित- 
चिन्तन को लेकर समाज का सामूद्दिक व्यापार मृतमान द्वोता है। परन्तु 
जैसा कि प्रारम्भ में कहा गया हें कि मनुष्य एक सामाजिक जीब है और 
बह अपने समह में दी कीतिंमान हो सकता है। यही कारण हे कि पाशइचात्य 
दाशेनिकों ने व्यक्ति के व्यक्तित्व को, समह के विरुद्ध, सवथा निमल 
घोषित करने की प्रबल चेष्टा की दे । 

(अर) समाज हे क्या? इसे जानने के पहले यह सममना होगा 
कि समाज्ञ क्‍या नहीं दे । हम रेलगाड़ी में सेकड़ों, हजारों आदमियों को 
एक साथ देखते हैं । इनका सोना-जञागना, खाना- 
पीना, स्नान-ध्यान, नित्य-नैमित्तिक क्रियाएँ, खरीद- 

नहीं है फरोख्त, आमोद-असमोद--ज्ीवन का सम्पूर्ण कार्ये- 
क्रम एक साथ द्वोता है। परन्तु क्या यद्द समाज हे ? नहीं, यह समाज 
नहीं, यात्रियों का समह दे। जहाज में इससे भी अधिक पूर्ण चित्र दिख- 
लाई पड़ता है। वहाँ पर लोगों का व्यक्तिगत ओर सामहिक भोजन 
प्रबन्ध, . टेनिस, नाच, गाना; नाटक, सिनेमा, रेडियो, गोधष्टियाँ 


समाज क्या 
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इत्यादि अनेकों अभाव की पूतिं हो जाती है । परन्तु यह भी समाज्ञ नहीं 
है। हम प्रयाग और दरिद्वार के अवसर पर लाखों को एक साथ एक 
विशाल भू-भाग पर आबाद देखते हैं। यहाँ तरह-तरह के घर, बाजार, 
सभाएं , सत्संग, व्यापार, सभी का सम्मिश्रण हो गया है । परन्तु यह भी 
स्रमाज्ञ नहीं, मेला है । 


( व ) इसके विरुद्ध हमें हजार, पाँच सो की एक छोटी सी बस्ती' 
नजर आती है। टूट -पूटे, मिट्टी या फूस के अस्त-व्यस्त घरों की ी 
यहाँ सत्ता है। परन्तु यह पूरा समाज हे क्‍योंकि 
समाज क्या है इनके जन्म-जअन्मान्तर के निश्चित दौर-तरीके हैं, 
आपसी रस्म व रिवाज, नाते-रिश्ते के अमिट 
बन्धन हैं। मर्यादाओं और परम्पराओं के निश्चित दायरे में द्वी इन्हें 
चलना पड़ता है। आदसी मरते जाते हैं ओर उनके काम चलते रहते हैं ॥ 
परन्तु इतने से ही समाज नहीं बन जाता ; समाज के साथ समाज के 
घर-बार, पशु-पक्षी, मन्दिर-मस्जिद, गिरजा घर, वेश-भूषा, कृषि, हल-बेल, 
उद्योग-धन्ध, आधार-विचार, सब का समुच्चय सामने आता है। इन सब 
के सम्मिलित अस्तित्व एवं जीवन व्यापार से ही समाज खड़ा होता है । 
हम कहते हैं “हिन्दू समाज”। “हिन्दू समाज” के श्रवण मात्र से 
हिन्दुओं का जीवन, वेश-भूषा, आहार-व्यवद्दार, सन्द्रि, त्रत, उपवास, 
सारा हमारे नेत्रों के सामने घमने लगता है। उसी प्रकार जब हम “बदूदू 
समाज” कहते हैं तो घोड़ों ओर खच्चरों पर लदे फिरते रहनेवाले समाज 
का चित्र नेन्नों के सामने फिरने लगता हे । 
प्रत्येक जीब प्राणी स्थिर और स्थायी जीवन का सुख भोग करना 
चाहता है। चिढड़ियाँ सी घोंसला बनाकर रहती हैं। जो पक्षी या पशु 
भोंसला बनाकर नहों रहते उनके भी ठहरने के, सोने ओर आराम करने 
के, निश्चित अढ़ढे द्ोते हैं। खाने के, चरने-चुगने के निश्चित क्षेत्र और 
ख़ण्ड द्वोते हैं। उसी प्रकार मनुष्य भी जीबन की सुविधाओं के लिए 
कही-न-कट्टी ठहर जाता है ; फिर उसके इदे-गिदे दूसरे मनुष्य भी बस 
ज़ाते हैं। धोरे-घीरे काल-कालान्तर में वहीं. उनका समाज बन जाता है।' 
जो एक स्थान पर स्थायी रूप से नहीं बसते वे सी स्थायी रूप से साथ 
तो रहने ही लगते हैं,--यहाँ या वहाँ, थे जहाँ भी रहते हैं, उनका वही 
रोज़ का पारस्परिक जीवन दोता हे, वही सामृदिक रहन-सद्टन होती दे + 
इसकी असिट पररपरा ओर असिटं वन्धत तेयार दो जाते हैं। निश्चिक 
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भू-खण्डों में, निश्चित और स्थायी रूप से बसे हुए या घोड़ों और खथरों 
पर लदे फिरते रहनेबाले, दोनों प्रकार के समाज का इसी प्रकार 
अस्तित्व कायम होता है । द 
(स) समाज तो सममे, परन्तु यद “सभ्य” है या ““असभ्य” ९ 
इस तरह प्रशइन दोता है कि आखिर समाज के अतिरिक्त यद सभ्यता 
क्या चीज है? हमने अभी कहा हे कि जब हम 
सम्यता किसी समाज की कल्पना करते हैं तो वहाँ कुछ या 
बहुत से लोगों के सम्मिलित, नियम-बद्ध जीवन 
उनके घर-बार, पशु-पक्षी, घन-दोलत, व्यापार-व्यवह्वार, संस्थाएं, सब का 
समन्वित चित्र सामने आता है । इस तरह गाँव में, शहर में, जंगलों में, 
बसनेवालों का, खच्चरों पर लदे फिरनेबालों का, सब का समाज है। 
परन्तु जिन लोगों के रहने का तोर तरीका सुधरा हुआ नहीं है, उन्हें हम 
अप्तभ्य कहते हैं । जिन लोगों ने पशुन्रों के समान नंगा रहने के बज्ञाय 
शरीर के लिए सुन्दर एबं वैज्ञानिक वस्रादि का व्यवद्दार शुरू कर, वृक्त 
ओऔर बिलों में रहना छोड़ कर, अच्छे स्वास्थ्यकर घरों की पद्धदि 
कायम कर ली है, नेतिकता से प्रभावित रहते हैं, कला, विज्ञान भरोर संगीत 
से जो ओत-प्रोत हैं, जिन्होंने स्वास्थ्य और शिक्षा का अजेन किया है, 
जिनके तोर-तरीके, आचार-विचार की सुनिश्चित एबं उन्नतिशील परिपादी 
होती है, उन्हें हम सभ्य कहते हैं । 
इस तरह, थोड़े में, मानव समाज की उन्नतिशील जीवन पद्धति को 
ही हम “सभ्यता” कद्द सकते हैं। समभ्यताएँ एक दिन में नहीं, सकड़ों, 
हजारों ,बरष में लोगों की नियमित एवं प्रगतिशील पारस्परिकता से दी 
धनती हैं ; इनके बनने में प्रथ्वी, जल-पायु, प्राकृतिक परिस्थितियाँ, मानबी 
सेच्टाएं --सब का समन्वित सुपरिणाम द्ोता है। परन्तु जहाँ तक सत्र 
सभ्यता का सवाल है बह तो व्यापक मानव समाज की दीघेकालीन, 
सुनिश्चित, सुपरिचितएवं उन्नतिशील जीवन पद्धतिसे दी परिलक्षित द्ोती है। 
( द्‌ ) हम कह चुके हैं कि व्यापक मानव समाज की दीधेका- 
लीन एवं सुनिश्चित जोषन पद्धति को दी सभ्यता कदते हैं. और यह भी 
स्पष्ट हे कि पृथ्वी, जअल-बायु, आकाश तथा अन्य 
तम्पताएँ.. प्राकृतिक और अप्राकृतिक परिस्थितियों के अन्तर्गत 
हर .. ही समाञ की रनों होती है। हा गए मिभ्न-मिले 
देशों में सि्च-मिल्त आकार-प्रकार का समाज बनता है। इंस दरंई देंशों 
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के अन्तर से लोगों की जीवन बद्धति में भी अन्तर होता है यानी भिन्न 
परिस्थितियों में भिन्‍व सम्यताओं का निर्माण होता है, जेसे रोमन, मिख्री 
और आयये-सम्यता, ऑग्ल और भारतीय सभ्यता । 
(ये ) इस तरह समाज और सम. का अन्तर स्पष्ट द्वो जाता 
समाज जड़, अप्रत्यक्ष है! दीं यह भी स्पष्ट हो जाता हे कि 
और अ्रवैयक्तिक है. फति चेवन है, त्यक्ष है, परन्तु समाज जड़ 
है, अप्रत्यक्ष हे, अवैयक्तिक ( इमपर्सनल ) है। 
व्यष्टि ओर समष्टि की यह एक ऐसी पतली लीख है जिसे सम्पू- 
णेतः रहे बिना हम सहज ही समहवादी जड़त्व के खड़ु में खो 
जायेंगे। अतणव यह परम आवश्यक प्रतीत हो रहा है कि हम सबसे पहले 
संसार को वतमान सभ्यता की इन्हीं दो प्रमुख सामाजिक बनाबटों पर 
इृष्टिपात कर लें । 


( व्‌ ) समाज ( शहरी ओर ग्राम्य ) 

. (इस अध्याय की रचना में श्र० भा० ग्रा० उ० संस्था के पत्र- 
पत्रिकाओं, श्री जे० सी० कुमार अप्पा, डा० सीतारमंया तथा 
डा० भारतन की पुस्तकों से विशेष सद्दायता ली गयी हे जिसके लिए में 

उपयक्त संस्था तथा विद्वानों का अतीब आभारी हूँ ।--ले० ) 
८, इस समय संघार का अथें विधान दो प्रमुख बर्गों में विभक्त दे-- 
पंजीवाद ओर समूहवाद (कम्युनिज्म )। पूंजीवाद का सामाजिक 
महत्त्व व्यक्ति को एक नियोध स्वच्छन्दता प्रदान 
प्रारम्मिक करने में ही निद्ित है। इसे “लपेज्ञ-फेयर” कहा 
जाता है अ्रथांत्‌ प्रत्येक अपनी योग्यता तथा 
सामथ्य के अनुसार जीवन में अवसर लेने के लिए बिलकुल नियेन्ध 
ओर स्वच्छन्द है । इस प्रकार बल, चातुरी, षड़यंत्र अथवा और किसी 
भी सम्भष रीति से उसके स्वथप्राप्त साधनों में कोई 
केन्द्रोन्मुखी हस्तक्षेप नहीं कर सकता। इसे व्यक्तियाद भी 
केन्रापपारी कहा जाता है परन्तु यह पश्चिमी ढंग का व्यक्तिबाद 
._, .. है जिसमें नेतिकता को कोई स्थान नहों। भारतीय 
विचारधारा भी समहवादी के विरुद्ध व्यक्तिषादी हे क्योंकि यह व्यक्ति 
की चेतन सत्ता. पर दी, अवलम्बित है। परन्तु पश्चिमी ओर पूर्वी 
व्यक्तिबाद में महाव्‌ अन्तर हे : एक जड़वादी. हे, दूप़रा चेतन. ॥ 
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परिणामत$, दोनों को लेकर दो प्रकार की समाल रचना, दो प्रफार की 
सभ्यता की सृष्टि हुई हे--केन्द्रोन्मुखी और केन्द्रापसारी | सम्प्रति हम 
इसे शहरी ओर प्राम्य-सभ्यता के रूप में सममने की चेष्टा करेंगे क्‍योंकि 
पूँजीवादी अथवा समहवादी, पश्चिम की इन दोनों पद्धतियों में जड़वाद 
का दी आधार है और, स्वभावत, दोनों केन्द्रों से ही गति प्राप्त करती हैं । 
इस प्रकार इन दोनों का सामाजिक रूप शहरी बन जाता है जब कि प्राच्य, 
'विशेषतः भारतीय सभ्यता का स्वरूप उसके चेतन घटकों के योग से ही 
निर्मित होता है । 


ओर भी स्पष्ट रूप से सममने के लिए यह कट्टना होगा कि एक ओर 
यदि एक बिन्दु को केन्द्र मानकर उसके लिए एक आयतन तेयार किया 


जाता है तो दूसरी ओर पूरबेस्थित आयतन के लिए, 

कैन्द्र और आयतन आवश्यक केन्द्र स्थापित कर दिया जाता है। 
केन्द्र द्वारा संचालित होनेबाले आयतन का अस्तित्व 

केन्द्रों के साथ ही बनता-बिगढ़ता रहता है। रोम और बेबीलॉन की 
सभ्यताए इसी प्रकार लुप्त दो चुकी हैं । परन्तु इधर यद्द बात नदीं-- 
हस्तिनापुर ओर दिल्ली मिट्टी में मिल गये फिर भी भारतीय सभ्यता 
सदा स्वेदा जीवनदायिनी बनी रही। उसे यदि हम केन्द्रित अर्थात्‌ 
शहरी पद्धति कह्ढें तो इसे दम ग्राम्य सभ्यता ही कहेंगे | यहाँ हम इसी पर 

विचार कर रहे हैं । 

९,, कुछ निश्चित उच्णता ओर सदी, निश्चित हवा ओर पानी, के बिना 
कोई भी समाज संघटन या संगठित काये द्ोना कठिन है । धरववर्ती स्थानों 
में लोगों की कोई निश्चित कमें-शंखला असम्भव 

समाज संघटन की है । दमारे समाज संघटन पर पृथ्वी के 

बुनियादी बातें धरातल का कम प्रभाव नहीं पड़ता--नेपाल, तिब्बत 

चीन, जापान, युनान, साश्बेरिया, मेक्सिको 

अफ्रीका, उतरी भारत के सपाट मैदान, दक्षिणी भारत के गे देश, तथा 
अह्या के पहाड़ी देशों में भिन्न-भिन्न रूप से समाज-संगठन हुआ। भिन्न- 
मिन्न देशों की उपज-शक्ति का समाज रचना पर विशेष प्रभाव पड़ता है-- 
पंजाब की सेनिक स्वच्छन्ददा गुजराव के सरल निष्ठावान जीवन से मिन्न.. 

है। गंगा की उपज्ञाक भूमि ओर बुन्देलखण्ड के पद्ाड़ी प्रदेश में भिन्न 
मिश्र समाज-व्यवस्था है । भिन्न-भिन्न पेदावार के कारण भी: बढ़ा अमाव 
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पड़ता हे--गंगा की घाटी में चावल, गेहूँ, दाल, शाक-सव्जी 

-बूटी आदि का आधिक्य दोने के कारण यहाँ संसार की सर्वेश्रेष् 
शाकाहारी सभ्यता का विकास हुआ। भोजन और झोपषधि सहज 
प्राप्ति के कारण हम सुखी और स्वस्थ रहते हैं, हमारे सामाजिक जीवन 
में एक प्रकार की नश्चितता का समावेश द्ोता है। नरम या कड़ी मिट्टी 
के भेद से हमारी ग्रह-रचना की सारी पद्धतियों में ही भेद हो जाता है | 
खारांश यह कि हमारा समाज संगठन खाद्य पदार्थे, पेदाबार, जल-बाय, 
पश-पक्षी, प्राकृतिक साधनों तथा बाताबरण से श्रभावित होकर ही 
साकार होता है । 


१०, (अ ) मनुष्य हो या पश, आर्थिक स्वार्थ से प्रेरित होकर 

ही बह किसी समाज या संघटन का रूप धारण करता है। भोजन, बस्तर 
या निवास की व्यवस्थित पूर्ति के लिए वह जब 

समाज संगठन की सामूद्दिक ओर सम्मिलित श्रयज्ञ करता है, तब एक 
मूत्र प्रेरणा-आ्राथिक संगठित दल में का्ये करना उसके लिए नितान्त 
स्वाथ आवश्यक द्ोता है। प्रत्येक समाज संघटन के 
पीछे यही मूल प्रेरणा काये करती है। दलबद्ध हो 

लाने पर बह फिर बाह्य आक्रमणों तथा प्राकृति# प्रकोपों ( दवा, तूफान, 
महामारी ) का सफल सामना करने में अपने को समथे पाता है । संघटित 
और दत-पद्ध अवस्था में धीरे-धीरे उस्तके कारये 

संस्कृति का निर्माण ओर व्यवहार की एक निश्चित परिपाटी बन बाती 
है; उसकी व्यक्तिगत नीति ओर उसके विचार 

सामंहिक दवित ओर पारस्परिक सहयोग की आवनाश्नों से प्रतिपादित 
होते हैं जो सेकड़ों सहस्तनों “वर्ष, पुश्त-दर-पुश्त, आचार-बिचार, काये 
व्यवद्ार, धर्म भर नीति के चक्र में पड़कर संस्कार का रूप घारण कर 
लेते हैं । या यों कहिये कि दसारी अपनी एक सभ्यता और एक संस्ऋंति 

बन जाती है 


( व) सभ्यता के निश्चित एवं निर्बाध प्रवाद से ही संस्कृति 
का उदय होता है। जब एक प्रगतिशील एबं सुनिश्चित जीवन पद्धति के 
अनुसार समाज का जीवन प्रवाह चलने लंगता है वो सारे समंद को, 


३१. सहयोग अववा संघा्रे--स्क्नाज' के जिमोण और- उसके/ विकास में इन दोनों का विल्ा- 
सके दर्द व्या:है, इस पर पिए वियह दिया जाए ३... |... | 
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समह के प्रत्येक सदस्य का, जैसा ही स्वभाव बन जाता हे जो उसके 
काये ओर व्यवह्यार में, प्रत्येक आयार 
संस्कार और ओर बिचार में प्रस्फुटित शेता है। यह स्वभाव 
संस्कृति अभ्यास या चेष्टा के बिना भी, प्राणी को पेतक 
देन में प्राप्त होता है जिसे हम संस्कार कहते हैं । 
समाज के इसी सामह्दिक संस्कार को हम संस्कृति कहते हैं। अंग्रेजी 
भाषा में संस्कृति का बोध “कलचर" से कराया जाता है । संस्कार जन्मजात 
होते हैं और सेकड़ों-सहस्तों वर्ष के सामद्विक जीवन से इनका जो सामदिक 
रूप स्थिर होता है उसी को दम संस्कृति कहते हैं 


११, अभी कहा जा चुका है कि प्रत्येक सभ्यता का मल कारण 
आर्थिक है। इसीलिए प्रत्येक जाति या सभ्यता का सामाजिक विकास 
झार्थिक आधार पर ही होता है । प्रारम्भ में मनुष्य 

सामाजिक विकास प्राकृतिक देन पर ही निभेर था; धीरे-धीरे बह 
का आर्थिक सूत्र प्रकृति को भी अपने वश में करने लगा और 
अपने अनुकूल उत्पादन भी करने लगा,--अब बहू 

किसान या खेतिहर बना । इसे मानव समाज का दूसरा युग कहा जा 
सकता है । परन्तु मनुष्य की उत्पादक प्रेरणा और प्रकृति पर स्वामित्व की 
अमभिलाषा अपनी निरन्तर गति से जारी थी ; वह एक कदम ओर आगे 
बढ़ा; उत्पादन में उसने मानव-कृतियों की भरपूर सहायता ली; बह साधा- 
रण ओजारों से बढ़ कर कल पुर्जों द्वारा काम करने लगा; मशीन 
ओर कारखानों का प्रभुत्त्व स्थापित हुआ ओर इसे अब हम कलयुग 

| 


१२, यहाँ झाकर संसार, स्वभावतः, दो दलों में विभाजित हो गया :--- 


(श्र) वह, जो मशीनों और कारखानों के मालिक हैं तथा जिनका 
जीवन यापन कल-कारखानों पर अबलम्बित है। कारखानों में 
तथा देश-विदेश से कच्चा साल लेकर उपज होती हे ओर उसमें काये 
करनेवाले भी विभिन्‍न स्थान, प्रान्त और देश के होते हैं। केन्द्रीकरण 
कारखानों का स्वथाभाबिक गुण हे। उपज और जीवन व्यापार थोड़े से 
स्थल में केन्द्रित हो जाता है। केन्द्रित उपल की खपत भी, स्वभावतः, 
भिन्म-मिन्‍त स्थानों में केन्द्रित दो जाती हे, जो हमें यढ़े-बढ़े बाजार, 
करसने और शहर के रूप में रृष्टिगोचर होते हैं। कारखानों की जिराट 
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'उपज को सफल बनाने के लिए उनके बाहक और साधक भी, स्वभावतः, 
“विराट द्वोते हैं । रेल, वार, जहाज, बिजली घर, फिर इनके अपने बड़े-बढ़े 
कारखाने ओर उन कारखानों के मजदूर, मजदूरों के घर, अस्पताल, खेल- 
तमाशे, स्कूल इत्यादि | इनकी रक्षा ओर निबन्त्रण के लिए पुलिस और 
'सेना, अदालत ओर ह्वाईकोर्ट, मुंसफी ओर जजी, स्थावर ओर जब्भम 
की जसघट ने एक भिल्कुल नयी दुनिया का नमूना पेश कर दिया है । 
उत्पत्ति का उत्तरदायित्व कल कारखानों के मालिकों पर है; उत्रादन का 
'साधन भी उन्हीं के हाथ में है। लोगों को कल-कारखानों के चारों ओर, 
उनके सहारे, संगठित बस्ती में, कल-कारखानों के 
केन्द्रित व्यवस्था. क्रमानुसार जीवन व्यतीत करना अनित्राये हो गया 
है। रेल ओर ट्राम, कब ओर कहाँ से आदी-जाती 
हैं... में उन्हीं के आस-पास, उसी समय पर चलना फिरना पड़ता हे, 
बसना द्वोता है ओर अपना कार्य-क्रम बनाना पड़ता है । हिन्दू, मुसलमान, 
ईसाई, अंग्रेज, श्रमेरिकन, जापानी, पार्सी या यहदी--सब के सम्मुख 
यही एक प्रश्न है। अब धर्म या जाति की कोई विशेष कीमत नहीं रददी । 
कारखाने कब ओर कैसे चलते हैं--सबको उसो समय जागना और सोना 
पढ़ेगा, रहन-सहदन भी उसी द्विसाब से बनानी पड़ेगी। सारांश, कल- 
कारखानों ने हमारे जीवन को इस प्रकार भआच्छादित कर लिया है कि 
हम ओर हमारे नीति-धर्म, सभी में मशोनों की संचालक प्रेरणा है, 
कल की स्फूर्ति है। हम एक नयी गुलामी में जकड़ दिये गये हैं--मशीनों 
'को गुलामी । रूस का समृहवादी ओर जापान का सैनिक, कोई भी मशीनों 
के चंगल से स्वतन्त्र नहीं । 
(ब) दूसरी ओर है चरखा, करघा, तेली का कोल्हू, हल, बैल, गाड़ी 
ओर खलिद्दान बाला किसान और मजदूरों का स्वच्छन्द प्राम्य जीवन, 
.. जो 'ट्राफिक रूल” भर 'ट्रेसपास' के शिकंजों से मुक्त, 
विकेन्द्रित ब्यवस्था टेलीफोन की चीख-पुकार और मोटर, रेल तथा 
ट्राम के शोरगुल, खतरे ओर उलटफेर से दूर 
सरल जीवन की साकार प्रतिमा बना हुश्ा है। यहाँ हवाई जद्ाम पर 
डड़ते फिरने. की आवश्यकता ही नहीं। सैनिक छाबनियों के बिना भी 
इन्हें कोई असुविधा नहीं प्रतीत होती । यदि गाँत वाले अदालतों में भरे 
रहते हैं. तो केबल. इसलिए कि शहरी सभ्यता का आर्थिक बोक इनके 
सिर हे;ओर छसे इलका करने के लिए सरकारी कानून उन्हें हठात अज्ी 
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ओर द्वाइको्ट या तहसीलदार की तहबील में घसीट लाते हैं। बाजार का 
प्रतिक्तण बदलने बाला उतार-चढ़ाब या निरंतर दलालों की चख-चख उसे' 
परेशान नहीं करती | जितना द्वी वह इससे दूर है, उतना द्वी सुखी है । 
१३, मशीनों का आविष्कार ही समय और परिश्रम की बचत के 
लिए हुआ था ओर उनका सब्न्चालन तथा स्वामित्व स्वभाषतः इने-गिने 
लोगों के द्वाथ में है। उत्पादन ओर मुनाफा, यहाँ 
मशीन और मजदूर यही दी यम और नियम हैं अर्थात्‌ कम से कम 
लागत और अधिकाधिक मुनाफा। लागत के नाम 
पर मजदूर और उनकी मजदूरों पर ही सदा जोर डाला ज्ञाता है। 
कम से कम लोग, कम से कम मजदूरी ओर कम से कम समय में 
अधिकाधिक उपज करें--यह है मुनाफे का सीधा सा मार्ग। मुनाफा: 
मालिकों का, मेहनत-मशक्कत मजदूरों की, यह है पूंजीवाद । समूहवाद में 
भी कलकारखानों की मालिक सरकार है। एक ओर बेैयक्तिक तो दूसरी 
ओर सरकारी अधिकार हे। सार्वेजनिक जीवन कद्ीीं भी स्वतन्त्र नहीं | 
नात्सी और फासिस्टी विधान में मजदूरों के बजाय मध्यम श्रेणी का 
प्रभुत्व हुआ | उत्पादन क्रम ओर जीवन का आधार बही रहा--मशीन;. 
केबल अधिकार भर बदलते रहे । 


१४, यह सारे कलमय विधान “शहरी” समाज की रृष्टि करते हैं 
आर विस्तृत मानव समाज से बिलगाव, असन्तोष और आर्थिक परे- 
' शानियाँ ही इनकी विशेषताएँ हैं । यही कारण है कि 

कलमय विधान: भरे भण्डारों के बिपरीत भी चारों ओर भूख ओर 
शहरी समाज: रोग का ताण्डव द्वो रह्य है। मनुष्य की मानसिक- 
केन्द्रीकूणय.. स्थिति खराब द्वो रही है। न्यूयाक में. प्रत्येक 
बाइसवाँ व्यक्ति पागलखाने में हे। ओर क्‍या. . 

चाहिए ? भारत में देजे ओर ताऊन का प्रकोप इतना भयंकर नहीं, जितना 
अमेरिका का तलाक, गर्भपात और उन्‍्माद रोग | यह है शहरी सभ्यता 
का द्ग्दिशेन । शोषण, दमन और दिंसा इसकी विशेषता है। दूसरों को. 
निोड़कर स्वयं पनपना--यहाँ इसी में जीवन रस हे। केन्द्रीयकरण इसका 
मति-गीत है। चारों ओर से सिकुड़-सिकुड़ कर थोड़े में भरते जाना और . 
केन्द्राधिपतियों की हुकूमत को ही जीवन का कानून समझ कर जीबित - 
रहना--जीवन व्यापार बन गया है । लोगों की कठिन कमाई मिल और... 
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मशीनों के नकली माल से परे ओर तन ढकने भर को भी नहीं, उस 
पर से चुंगी, मालगजारी, द्वाउ्स टैक्स, बार टेक्स, प्युनिटिज टैक्स, 
इनकम टैक्स, प्राफिट टेक्स, सुपर टेक्‍्स इत्यादि, न जाने कितने टेक्‍्स 
देने पढ़ते हैं। 

१४५, बिलायत की एक मिल ने लाखों जूते बना कर भारत भंज 
दिये हैं | काशी में बसनेबाला एक बायू दुकान पर पहुँचता है और 
किसी न किसी जूते में पाँव घुसेढ़ देता है; एड़ी, पंजा बराबर हुआ कि 
' पैसे देकर जूता घर लाता है | बिलायत की कम्पनी को क्‍या मालूम कि 

काशी में एक अमुक बाबू को जूते की जरूरत हे; 
युद्ध और संघ ऐसा ध्यान द्वोना भी कारखानों के स्वभाव के विरुद्ध 
उद्योगाद की है। लाखों-करोड़ों की लागत बाला कारखाना 
झनिवाय शर्ते है. जितना ही जढद, जितनी ही अधिक उपज कर 
सके, उतना ही लाभदायक है। बाजार और 
'खरीददार की न उसे चिन्ता करने का समय है, न बाजार ओर 
:खरीददार से उसका सम्बन्ध रह जाता है। गुणब्िद्टीन, अस्थास्थ्यकर 
एवं कृत्रिम बस्तुओं की उत्पत्ति हो जाने पर छसकी खपत करनी 
'पढ़ती है, फिर प्रचार, चालबाजी, संघर्ष, युद्ध और फिर महायुद्ध 
' प्रारम्भ होता है । युद्ध मशीनाश्रित उद्योग व्यवस्था का एक आवश्यक 
झज्ञ है, इसलिए कि नकली घी, “कण्ट्रासेप्टि्स' ( कृत्रिम मेथुन के 
- क्रिस साधन ) बमवर्षक, राइफलें, अलकाहल ( मादक द्रव्य ), स्पिरिट, 
सफेद चीनी, कल-कारखानों के “वाइप्रोडक्ट्स”' तथा “सिनथेटिक फूड्स! 
(नकली भोजन) ओर सिन्थेटिक गुह़स (नकली माल) को मनुष्य के माथे 
: मढ़ने के लिए संघर्ष अनियाये है । 
१६, दूसरी ओर है ग्रामीण समाज ओर प्राम्य सभ्यता। किसान 
- खेती करता है। उसके पास दी हल, बेल, चरखा, करथा ओर कोल्हू-सी 
मशीनें हैं; पर यह इनका स्वामी है, कारखानों के 
ग्रामीण समाज; व्वयायलर का खलासी नहीं । उसकी मशीनें उसकी 
ग्राम्य सभ्यता इच्छा पर निर्भर हैं न कि वह स्वयं मशीनों का, 
गुन्नाम है। उसकी इच्छा ओर सुविधा द्वोदी है तो 
“बह उन्‍हें चलाता है अन्यथा बन्द रखता दे। जितनी उसे. झावश्यकत है 
“सह खतनी उपज कर लेता है। एक मनुष्य को जूते की आवश्यकता है। 
“बह सीधे चमार के पास जाता है। चमार उसके नांफ और अर्खी के - 
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अलुसार जूता बना कर दे देवा हे । ठाकुर साहब की लड़की का - विधाह 
हे--चार मन तेल चादिये। तेली चार मन तेल पेर 
यहाँ उत्तादन का देता है। हमें कपड़ा, मसाला, दाग, मूँगा, मोती 
उद्देश जीवन. या बरतन की आवह्यकता है। .सप्ताद में दो थार 
व्यवस्था और आस-पास वाले अपनी-अपनी चीज़ लेकर भा जाते 
जीवन सुविधा है. हैं ओर लोग लेन-देन कर लेते हैं। यह है हमारा: 
बाजार-हाट । यहाँ २४ घण्टे खुली रइनेबाली शीशों 
ओर बिजली में सजी हुई.चम।चम दूकानों की नुमाइश की जरूरत नहीं । 
यहाँ तो जीवन की आवश्य झताएँ पूरी करने के तरीके हैं, न कि अनावश्यक 
मुमाइश में धन ओर शक्ति फूँडने का बन्दोबस्त। यहाँ लोगों को धोखा 
देकर गलत काम या गलत बस्तु के व्यवद्दार का प्रलोभन नहीं है। यहाँ यददी 
नहीं कि कपड़ा देकर भ्रनाज ओर अनाज देकर गहने मिल जायेंगे, बल्कि 
सैकड़ों वात बिना पंसे के ही होती हैं--धोबी, चमार, नाई, मेह॒तर, सभी 
अपना-अपना काये करते रहते हें ओर बदले में उनको “साली” दी जाती 
है अर्थात्‌ साल भर के दिखाब से उनको झनाज़ था खेत दे दिया जाता 
डे । उत्पादन का उदृश्य जीवन व्यवस्था भोर जीवन सुविधा है, न कि 
पैसा और प्रभुत्तन । 


१७५ इस तुलनात्मक विवेचन से मूल तत्त्व यह सिद्ध हुआ कि 

आज की कलमय सभ्यता में उत्पादन का लक्ष्य पेसों पर है भोर इसने 

पैसा: : मनुष्य के जीवन में साधन से साध्य का स्थान 

न्‍ थे प्राप्त कर लिया हे। कारखानों ने इसे सहज सिद्ध 

साधन ते साथथ औी बना दिया है। फिर हमारे दुखों का अन्त हो- 

केसे ९ उलटे हिंसा ओर अनाचार बढ़ते जायेंगे। इसलिए जब तक 

हम मशीनों का मोह छोड़ कर. प्राम्य सम्यता को न अपनायेंगे 

तो कल्याण नहीं क्योंकि मशीनों का उद्देश्य ही प्राम्य सभ्यता का 
आइरीकरण है। के 


१८, जन समात के भोतिक तथा नैतिक कल्याण पर लद्त॒य रखने- 
. मॉवंहोी... ली किसी भी भारतीय संस्था को प्रामसुधार की.. 
. ७. 6 ौ-&इकोर ध्यान देना ही दोगा, क्योंकि गाँव हो 


[ १२५८ ] 


१६, झभी कद्दा जा चुका है कि आजकल की पाश्चात्य सभ्यता 
तत्वतः नगर-संस्कृति यानी शहरी है। बड़े-बड़े 
पश्चिमी सम्यता व्योग-धंधों के केन्द्र उत्पन्न हो गये हैं । वहाँ 
शदरी चीज है .विशाल पैमाने पर पक्का माल तैयार होता हे । 
लाखों आदमी वहाँ बिंचे जा रहे हें और 
एक दी साँचे में ढल रहे हैं 
२०, भारतीय संस्कृति का मल आधार खेती है। खेती की बुनियाद 
पर ही हमारी संस्कृति की इमारत खड़ी हुई थी । 
ऋषि: भारतीय संस्कृति ऐसी स्थिति में पश्चिम का अन्धानुकरण करना 
का मूज्ञ आधार है हमारी राष्ट्रीय परम्परा के प्रतिकूल ओर हमारी 
सांस्कृतिक गठन के लिए घातक होगा, क्योंकि: 
प्राय्य और पाश्चात्य में मोलिक अन्तर हे । 
भारतीय सभ्यता की नींव में समय के घात-प्रतिधात को सहने का 
गुण है और वह नींब हजारों वर्षों तक टिकी रही 
प्राचीन संस्कृति के है। अतः यह समझ लेना हमारे लिए आवश्यक- 
झाधारात्मक तत्व है कि हमारी प्राचीन संस्कृति की इमारत में हमारे 
आदि निर्माताओं की योजना क्‍या थी ९ उसके 
आधारात्मक तत्त्व क्या थे ९ 
( झ ) समाज के प्रत्येक व्यक्ति को ज्लीविका के अत्यन्त आवश्यक 
साधनों का अवश्य मिलना। इसके लिए काम करनेवाले मजदूरों को 
बस्तु पदाथ के रूप में वेतन दिया जाता था। इस 
जीविका के आवश्यक तरह उनकी खाने-पीने की जरूरत पूरी दो जाती 
साधनों की गार्टी थी। यह सममने में कठिनाई न होगी कि ऐसी 
सम्मिल्नित परिवार द्वार पद्धति में किसी को भूखों नहीं मरना पढ़ता था 
ह इस लर्दय की सिद्धि का दूसरा उपाय था--सम्सि- 
लित परिवार-प द्धति । इससे सम्प्रत्ति में अधिक ओेषम्य नहीं होता था । 
(व ) स्पर्धा तथा स्वाथ वृत्ति को निरंकुश न होने देना और सह- 
योग की वृद्धि करना। व्णो-व्यवस्था के द्वारा 
स्पर्धा तथा स्वाथपरता समाज का काम लोगों में बैंट गया था। अलग- 
पर अ्रंकुश--वर्ण अलग समुदाय अपना-अपना काये समुचित:रीति 
व्यवस्था. द्वार से करता था। इससे यह होता था कि यदि. कोई 
..घंघा किसी . समय फायदेभन्द हो गया, दो सभी 
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के सभी एक दूसरे की स्पर्धा करने, तथा जितना हो सके, उतना नफा प्राप्त करने 

के लिए उस पर टूट नहीं पड़ते थे, जेसा कि आज- 

वर्शव्यवस्था से संघ- कल द्ोोता हे। ऐसा करने से सारी सामाजिक 

निष्ठा और सहयोग व्यवस्था भंग हो जाती हे। उदाहरणार्थ, जब 

भावना को जन्म वकालत के ठ्यवसाय में खूब पैप्ते मिलने लगते हैं, 

मिल्नता था तय सभी बकील बनने लगते हैं ; समाज को कितने 

घकीलों की आवश्यकता है, इस पर कोई बिचार ही 

नहीं करता । वर्णेव्यवस्था संघ-निष्ठा तथा पारस्परिक सहयोग का भाव 

भी पैदा करती थी । जिनका जन्म तथा पालन-पोषण छहरों में हुआ है, 
उनमें इन भावों का प्रत्यक्ष अभाव देखा ज्ञाता है । 


( स ) प्रत्येक गाँव को इस प्रकार स्वावलम्बी बनाना कि वह अपनी 

आवरयकता खुद ही पूरी कर ले ओर जीवन की मुख्य जरूरतों के लिए 

परमुखापेक्षी न रहे । ऐसा होने पर, गाँवों के भिन्‍न- 

गाँवों में स्वावलम्बन भिन्न उद्योग-धंधे सुचारु रूप से चलते थे। बाहरी 

और श्रार्थिक सुरज्ञा शक्ति या विदेशी सत्ता के द्वारा गाँव की आर्थिक 

की. व्यवस्था-- लूट नहीं हो पाती थी। शासन की दृष्टि से भी गॉँब 

पंचायत द्वारा स्वतंत्र था। गाँव का कारबार गाँव द्वी चलाता था | 

क्‍ प्रत्येक गाँव में पंचायत थी। पंचायत की देख-रेख 

में प्रत्येक गाँव स्वयं एक प्रजासत्तात्मक राज्य था। प्राम्य जीवन के सभी 
पहलुओं का ठीक-ठीक काये संचालन पंचायत के हाथ में था । 


(द) आध्यात्मिक बातों को प्रथम स्थान दिया जाता था, यह बाव इसी 

से प्रकट है कि राजा या व्यापारी को नहीं, बटिक ज्ञानी 

आध्यात्मिक विकास पुरुषों तथा धर्मापदेशकों का सबसे अधिक सम्मान 
का महत्त्व दोता था। राजा चाहे कितना ही घनवान या बलवान 
दोदा, वह अपने दरबार में अकिंचन परित्राजक या 

दरिद्र ऋषि की पूजा करता तथा उसके पाँव छूता था। इसी प्रकार केवल 
धनोपाजेन या धनसंचय का कोई विशेष मुल्य नहीं था। इसके विरुद्ध 
संन्यास या त्याग. ही मानव जावन के विकास की सर्वोच्च स्थिति मानी 
जाती थी। ्््ि का 


२१, पाश्चात्यु संस्कृति इन आदर्शों के बिलकुल बिपरीत है । जैसा कि. 
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पहले कटद्दा जा चका है, पश्चिमी समाज की नींव द्रबारी जीवन है। 
उसमें जीवन की सादगी का कोई महत्त्व नहीं। 
पश्चिमी. सभ्यता महतस्त्व है तो आमोद-प्रमोद के साधनों का बाहुलय 
प्राणबातक स्पर्धा पर तथा सुख-घम्बदा की सामग्री की अधिकता का | 
भ्रवलम्बित दे जो धनवान है उसी का सम्मान होता है। राजा 
उसे ऊचा पद प्रदान करता है और इस प्रकार सहज 
ही उसकी प्रतिष्ठा बढ जाती है । इसके अतिरिक्त पाश्चात्य समाज का 
झार्थिक संगठन प्राणघातक स्पर्धा पर अवलम्बित है । जो कमजोर हें, वे 
गते में गिरते चले जाते हैं । जो बलिए हैं, वे दुबेलों को छूट कर अधिक 
बलवान होते जाते हैं । वहाँ के झार्थिक विकास के पीछे कोई विचारपूरोे 
योजना नहीं है । नतीजा यद हुआ कि माँग के हिसाब से उत्पत्ति में अत्य- 
धिक वृद्धि हो गयी है, उत्पादन तथा वितरण में कोई सम्बन्ध नहीं रह गया 
है भर इस प्रकार सारी आर्थिक व्यवस्था अस्त-ज्यस्त हो गयी हे । लोभ 
की कोई सीमा नहीं है, श्रोर प्राणघातक स्पर्धा कच्चे साल तथा वाज़्ार के 
लिए मुँद खोले हुए खड़ी हे । उसे मनुष्यता तथा नेतिकता से क्या मतलब ९ 
रक्त में लुण्ड-मुण्ड पश्चिमी राष्ट्रों की इन दिनों जो भयंकर स्थिति है, 
उप्ते देखकर हमें चेत जाना चाहिये। अन्यथा पुनर्निमाण के नाम पर 
पश्चिमी उद्योगवाद का अंधानुकऋरण हमें खाकर रहेगा। परन्तु पश्चिमी 
पद्धति को निकम्मी कहकर फेंक देने ओर पुनरेंचना का कारये आरम्भ 
करने के पहले हमें संसार की प्रचलित पद्धतियों की भी संक्षेप में समीक्षा 
कर लेना जरूरी है ताकि हम यथाथे से दुर न हो जायें-- 
५ १३, आजकल दो मुख्य आर्थिक पद्धतियाँ प्रबलित हैं( अ ) 
पू जीबाद ओर ( व ) समहवाद । 


२३, जिस प्रकार पू जीवाद में व्यक्ति पू जीबाद का गुलाम था उसी 
प्रकार समहवाद में बह सार्गजनिक सन्ता के हाथ का खिलौना बन बैठा, 
क्योंकि सम॒ह्‌ में सा्गजजनिक सत्ता सर्वोपरि है। 

समूइ्वाद झौर व्यक्ति कुछ इने-गिने पुरुष राष्ट्र के लिए योजनाएं बनाते 
ओर उन्हें कार्यान्वित करते हैं ओर शेष लोग उनके 

झादेशों का पालन करने के सिव्रा कुछ कर ही नहीं पाते। यह बात 
समहवादियों को अवश्य मान्य न होगी। वे यह दावा करते हैं कि मुद्ठी भर 
व्यक्तियों के हाथों में कार्य संचालन की बागडोर नहीं रहती, किन्तु लाखों 
श्रमजीबी कोंसिलों में इकट्ठे दोकर अपने भाग्य का निर्णय करते हैं। जिपते 
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लाखों व्यक्तियों को राय से किया गया निर्णेय कहद्दा जाता है, उत्तका 
कतिपय सत्ताधारियों को हाँ में हाँ मिलाने के अतिरिक्त और क्या अर्थ 
दू। सकता है ? चाहे ऐसा न भी द्वो, किन्तु इतना तो स्पष्ट है कि समहवाद 
के भीतर, जहाँ तक उत्पत्ति का सम्बन्ध है, व्यक्तिगत कठेत्य शक्ति, सजन 
शक्ति तथा व्यक्तित्व के बिकास के लिए कोई गुंजाइश नहीं है और इनके 
अभाव में उन असंख्य चीजों की कीमत ही क्‍या, जिनका निर्माण 
समुदायबाद मजदूर बगे के लिए करना चाहता है ? आखिर मनुष्य अपने 
व्यक्तित्व को द्वी सबसे मस्यवान वस्तु समझता है और व्यक्तित्व का अर्थ 
है विचार स्वातंत्रय तथा विकास स्वातंद्य। इसके विपरीत यदि उसे अन्य 
व्यक्ति के इशारों पर नाचना पड़ता हे तो वह अपने व्यक्तित्व से, जो 
मनुष्य के नाते उसकी सब बढ़ी सम्पत्ति है, हाथ थो बैठता है और 
समाज व्यवस्था का इससे बढ़कर दूसरा दाष क्या हो सकता है ? आखिर 
व्यक्तियों के समूह का ही तो दूसरा नाम समाज है ? जो सामाजिक पद्धति 
व्यक्तित्व को नष्ट करती है, बह अपने परों पर आप ही कुठाराघात करती है । 
परन्तु समुदायवाद इसका इलाज नहीं कर सकता । 

समुदायवादियों ने पू जीपतियों की निरंकुश लाभ-लिप्सा का बिरोध 
किया, किन्तु उन्होंने स्वयं सामह्िर उत्पत्ति पूं जीवादियों से ज्यों की स्यों 
ले ली । सामरिक उत्पत्ति है क्या ९ यही न कि कुछ बलवान लोग एक 
जगह बेठकर विचार करें ओर उत्पादन की योजना का ठेझा ले लें ओर 
शोष लोग उनके हाथ के कठपुतले बने रहें ? उत्पत्ति के केन्द्रीकरण का यही, 
तो मतलब है। श्रमजीबवी वर्ग अथवा जन-समह को तो पूंजोबाद तथा 
समदहवाद, दोनों में एक सामान्य रोग से पीड़ित होना पड़ता है और वह 
यह कि मजदूर या तो बिना चौं-चपड़ किये काम करे अथवा भूवों मरे।. 
इस्तके सिवा दूघरा चारा ही नहीं । 


२४, इस पर यह शंका की जा सकती हे कि यदि प्रत्येक व्यक्ति को 
उसके इच्छानुसार वस्तु बनाने की आज्ञा दे दी जायगी तो घूम फिर कर 
पूं जीवाद आ जायगा। उसमें भी तो एक ही संनुष्य 

एक अचूक औषधि अ्रपनी श्रथे-लोलुपता के द्वारा सारी उत्पत्ति पर 
अपना एकाधिकार कर लेता है। इसे तो हमें टालना 

दी होगा ओर सरलतापूर्णक टाला भी जा सकता है । हमें केवल बड़े पमाने 
पर अपरिमित्र पैदाबार करनेवाली बड़ी-बड़ी मशीनों को इस प्र हार छोटे 
पैमाने पर बस्तुएँ उत्पन्न करनेबाली बता देता .होगा ताकि उनका चलाने- 
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वाला भी एक ही व्यक्ति हो और वह अपने पोरुष ओर परिश्रम से, 
बिना किसी अन्य व्यक्ति का सह्दारा. लिये ही, क्रियाशील हो सके 
उदाहरण के लिए हम सीने की मशीन को ले सकते हैं । इस तरह हमें 
सारे रोग की एक अचक औषधि प्राप्त हो सकती है। 


२४, इसके अतिरिक्त, हमें जनसमद्द को स्वदेशी के आदर्शों को शिक्षा 
देनी होगी | इसके अनुसार वह अपना यह कतेव्य सममेगा कि दूर-दूर से 
आये हुए माल की अपेक्षा अपने निकटतम पड़ोसी 
स्वदेशी का श्रादर्श द्वारा बनाये हुए माल को प्रोत्साहन देना चाहिये। 
और व्यवहार इसका मतलब यह है कि हमें गाँवों को स्वावलम्बी 
बनाने के प्राचीन आदशें को कार्येरूप में परिणत 
करना होगा ताकि लोगों की प्राथमिक आवश्यकताएँ पर्याप्त रूप से गाँव के 
भीतर ही पूरी की जा सकें | इस प्रकार जब प्रत्येक ग्राम कम-से-कम अपनी 
मुख्य आवश्यकताएं पूरी करने में स्वावलम्बी हा जाता है और जब 
अपनी तथा अपने निकटतम पड़ोसी को आवश्यकताएँ पूरी करने के 
लिए चीजें पेदा करना श्रमिक का ध्येय बन जाता है, तब गाँव में ही उसके 
माल के लिए निश्चित माँग हो जाने स्रे, उसकी पैदावार नियन्त्रित हो 
जायगी ओर ऐसा द्वो जानेपर अत्युत्पादन का प्रश्न ही न खड़ा होगा ओर 
बाजार ढू ढने की समस्या भी न रहेगी। स्वदेशी के आदर्श पर चलने 
से खपत के लिए बेदेशिक बाजारों के लिए परेशानी दुर हो जायगी और 
फिर किसी भी व्यक्ति के लिए उत्पादन पर अपना एकाधिकार करने की: 
आवश्यकता दी न रह जायेगी । 
२६, ऐसे जमाने में जबकि रेडियो, कयुयान तथा तार ने मनुष्यों को 
एक दूसरे के निकट सम्पर्क में ला दिया है तथा दुनियां में एक स्थान से 
दूसरे स्थान का अन्तर कम दो गया है. संखार को 
धवसुधेव कुठुम्बकम! टुकड़ियों में इस तरह बॉाँट देना कि जिससे पार- 
का स्वकुटुम्प से ही स्परिक प्रभाव के आदान प्रदान का मागें ही 
भीगणेश अवरुद्ध हो जाय, सरीहन मूलता होगी। स्वदेशी 
के प्रचारकों का वास्तव में ऐसा. ध्येय नहीं हे । 
“स्राव घर से शरू दोती हे!!---इस लोफोक्ति से स्वदेशी का अथ प्रकट 
ही जाता है। हमारा प्रथम कतेव्य अपने निकटवम पड़ोसियों के प्रति है 
|? फ़िर धीरे-धीरे यह कतेव्य बसलाकार में विस्तृत होकर समस्त सान- 
बता में व्याप्त दो जाता है। उदाहरण के लिए कुछुम्ध को ही लीजिये ॥ 
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दूसरों की अपेक्षा उसका यह कतेव्य अधिक है कि बह अपने कुटुम्ब का 
पालन पोषण करे। कछुटुम्ब के प्रति अपना कर्तेव्य पालन करने से ही बह 
समाज तथा मनुष्य के प्रति अपना कतंव्य पूरा कर देता है। 


२७, कुटुम्ब, समाज या मानव जाति को यदि बतुल की उपमा दी 
जाय, तो इन तीनों का केन्द्र एक ही बिन्दु पर होगा, श्रलग-अलंग नहीं । 
छोटे ओर बड़े बतल में विरोध होना जरूरी नहीं 
स्वदेशी का है और जब हम छोटे बतल की सेवा करते हैं, तो 
व्यावहारिक अथे. बड़े की"सेबा अपने आप हो जाती है। हम इदे 
गिदे रहनेवालों के प्रति कत्तेव्य पालन करें--यही 

अथे हमको स्वदेशी का लगाना चाहिये । 


२८, इस प्रकार विचार यह दे कि गाँवों में से बाहर की दुनिया में 

जानवाले धन का प्रवाद्द रोक कर उसे गाँवों की ओर मोड़ दिया जाय, 

ताकि वे फिर से फलें-फलें। पहले भारतीय गाँव 

भारतीय ग्रामोद्योगय अपनी जरूरत की सब चीजें खुद बना लेते थे ओर 

का लक्ष्य उनके रूइ, रेशम, गलीचे, पीतल ओर हाथी दोँव 

को कारीगरी आदि के कुछ उद्योग तो संसार के 

लिए इष्या की वस्तु थे। कोई बजह नहीं मालूम होती कि अब भारत 

निरा खेती करनेवाला देश ही क्‍यों रह जाय ओर इससे भी बुरी बात 

यह है कि सब्ेसाधारण की दरिद्रता दिन-दिन बढ़ती जा रही है। इससे 

पता लगता है कि यदि ग्रामोद्योग इसी तरद्द अबाधित रूप में नष्ट होते रहे 
तो सर्बेसाधारण का सफाया ही दो ज्ञायगा । 

. २६, हमने बार-बार दुहराया हे कि किसी भी समाज के सामूदिक 

संघटन में उसके आर्थिक स्वार्थों का एक विशेष स्थान होता है । फलतः उन 

क्‍ स्वार्थों की सत्बालन विधि से समाज की बनावट पर 

समाज की बनावट बहुत बड़ा असर पड़ता हे । इस प्रकार हमने देखा 

. में आर्थिक स्वार्थों हे कि आर्थिक स्वार्थों की अपनी निश्चित प्रणाली 

का विशेष स्थान द्वारासमाज की एक निम्नित रूपरेखा बन जाती है। 

यही कारण है कि संसार की सामाजिक बनावट ने 

भ्रमुखतः दो निश्चित प्रकार का रूप धारण कर लिया दै--शहरी भोर 

आम्य । और साथ ही साथ ,हमने यह भी देखा है कि इन दोनों में -ज्रे 

सर्वोपरि व्यवस्था कोन है.। 
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अब हमें भारतीय समाज की इस ग्राम्य प्रधान व्यवस्था- के आधां- 
रात्मक तत्व को समर लेना अत्यन्त आवश्यक प्रतीत हो रहा है। 


( स ) भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व 


३०, घर, बाहर, देश-विदेश, जहाँ भी देखिये, लोग अपना स्वार्थ 
सिद्ध करना ही जीवन का परम लक्ष्य समभने लगे हैें। धोखादेद्दी, 
चोरी, फरेव, मक्कारी या हृत्या--जेसे भी सम्भव 
समाज की हो, अपनी बात बना लेना ही लोगों का ध्येय द्वो 
वर्तमान स्थिति. गया है। और नतीजा ? जरा आँख उठाकर देखिये । 
े खून की नदियाँ बह रही हैं, मुजरिम, बेगुनाह, सब 
उसी एक चक्की में पीसे जा रहे हैं । किसी की ख्री ले भागना, किसी को लूट 
लेना या कत्ल कर देना, लाखों को निचोड़ कर स्वयं घन के गुलछर 
उड़ाना या सारी कोम को गुलामी के शिकंजे में कसकर स्वयं फूलते- 
फलते जञाना--यह है हमारी वर्तमान सभ्यता का चित्र, राजनीतिक स्वतं- 
त्रता का सीधा-सा रास्ता। धर्म ओर नीति, त्याग और बलिदान-ज्ञो 
है, सब यददी है। बतेमान समय में सारा सामाजिक चक्र स्वार्थ की 
नारकीय लीलाओं का गर्दित पिण्ड बन गया है । 


२३१, हमें तनिक भी विरोध नहीं कि समाज के सामूद्दिक सुख और 
समृद्धि क लिए उत्पादन चक्र को .निशचल, निर्विष्न रूप से चलते रहना 
चाहिये। उसका व्यापार-व्यवह्दार एक जबदेस्त 

भारतीय सम्पता आधथिक स्तम्भ पर खड़ा द्वोना चाहिये अन्यथा 
अ्रमिट हे--क्यों ! सारा जीवन क्रम ही छिन्न-भिन्न दो जञायगा । जीवन 
पदार्थों की पूर्ति के लिए एक समुन्नत विधान की 

आवश्यकता हे; यह एक ऐसी बात हैं, जिससे क्रिसी भी जाति या समाज 
को अमिट अस्तित्व प्राप्त होता है । बेबिलॉन की सभ्यता ऐसी मिटी कि 
उसका कोई नामोनिशान भी नहीं। अफलातून का प्रजातन्त्र ऐतिद्ा- 
सिक जिस्सृति बन चुका है। रोमन वेभव की गाथाएँ उपाख्यानों में दी शेष 
रह गयी हैं । परन्तु नित्य-निरन्तर विदेशियों केझा क्रमण और दृत्याकाण्ड का 
शिकार होते रहने पर भी, हृण से लेकर गजनी, गोरी, घुगल, भरद्भ रेज, 
_पोर्यगीन और फ्रांसीसियों की गुलामी में पड़े रहने पर भी भारतीय 
'सिमाज का अस्तित्व कायम है। किसी भी समाज की अटल नौंव का यह 
सबसे बड़ा प्रमाण हे । उस गठन का विश्लेषण करने से ही हम भूत और 
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बतेम्रान के सन्तुलन में सफल होंगे ओर यह विचार कर सकेंगे कि 
बास्तव में तब क्या था और अब किसकी आवश्यकता है। 


३२, हमारे अवोचीन विचारकों का कददना है कि--५तब और अब 
में महान अन्तर है, तब हमारी आज जेसी समस्याएँ न थीं ।”” समस्याञों 
से इनका अथे हे--तबव आज की बढ़ती हुईं आबादी 
वर्तमान समस्याओं का सबाल न था; इसलिए डाक्टरी गर्भपात, 
का सामाजिक फ्रांसीसी ओजारों, अंग्रजी दवाइयों द्वारा जनन 
मान्यताशरों. पर निग्रह को मानव-धर्म का पहला नियम बना कर वे 
घातक परिणाम रोटी और जीवन पदार्थों के प्रश्न को हल किया 
चाहते हैं । मतलब यह कि रोटी के आगे मानवता 
का मल्य नहीं; जो बातें तब पाप समझी ज्ञाती थीं, अब वही समाज के धर्म 
में शामिल की जाती हैं, उन्‍हें हमारे आर्थिक उद्धार का साधन बनाया जा 
रद्दा है । परन्तु आबादी के इन महापण्डितों के पास किताबों या व्यावसा- 
यिक केन्द्रों की सेर के सिवा कोई विशेष साधन नहीं हे। कलकत्ता या 
बम्बई की तंग गजियों में कुर्सी पर बेठे-बेठे, मोटर या रेल की तेजन्न सबारियों 
में उड़ते हुए उन्हें खप्त सवार हो गया हे कि सारी दुनिया ठसाठस भर 
गयी है, चलने-फिरने को भी जगह नहीं। भिन्न-भिन्न जातियों या भिन्‍न- 
भिन्‍न भागों में पहुँच कर उन्होंने कोई समस्‍या का साक्षात्‌ अध्ययन नहीं 
किया, फिर भी, वे शोर मचा रहे हैं कि दुनिया की आबदी बे-शुमार बढ़ 
गयी है; इसलिए गर्भाधान की फजीहत को खतम करके जनसंख्या को 
फोरन घटा देना चाहिये। इस तरह वे समाज्ञ की सारी मान्यताशों को 
उत्नट-पुलट देना चाहते हैं । 


३३, अथशाश्र के विद्वान डा० प्रेगरी का भारत की ञआबादी के बारे 

में ठीक यही मत है 
“जनाधिक्य का भय भारतीयों को उसी प्रकार परेशान कर रहा है 
जैसे जनक्षय का भय इंग्लेण्ड को। परन्तु प्रत्यक्ष बातें भी वेज्लानिक दृष्टि 
से सहत्त्वदीन द्वो सकती हैं। यहद्द ठीक है कि यदि 
जनाधिक्य--डा।०. पेदाइश मृत्यु से अधिक हो, वो जनाधिक्य का भय 
ग्रेरी. का . मत. दोगा, परन्तु भिन्‍न-भिन्‍न जातियों में, मिनन-मिन्त 
. भागों में, पेदाइश और मृत्यु का अनुपात क्‍या है; 
इसके न तो -आँकढ़े हैं, छौर न कुछ साधिकार कद्दा जा सकता हे | देखा जाम 
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तो वास्तव में पेदाइश की रफ्तार जरूरत से ज्यादा नहीं भर लोगों ने 
ज्यथ ही भय फो विराट' रूप दे दिया है ।” 
अमेरिका के कृषि विभाग के प्रसिद्ध वेज्ञानिक, भू-तत्ववेत्ता, डा० 
चाटसे ० केलॉग, लिखते दें--“अआज यह दर्मिज समस्या नहीं है कि 
संसार की बढ़ती हुईं आबादी के लिए घरती की 
ड।० केलॉग का मत उत्पादन शक्ति बढ़ायी जाये, बल्कि समस्‍या यह हे 
कि सामाजिक संस्थाओं द्वारा बेकार जमीनों में 
उत्पत्ति की जाये। नयी जमीनों की उत्पत्ति और पुरानी जमीनों की 
अधिक पेदाबार से इतनी पैदावार हो सकती है कि जो हमारी जरूरत से 
बहुत ज्यादा होगी ।?” 
यह अभिमत अमेरिका को लेकर खड़ा द्ोता हे। संसार के अन्य 
अनेक देशों के प्रसंग में तो यद्द कल्पनातीत पुष्टि धारण करता है। भारत, 
रूस, दक्षिणी अभ्रमेरिका, अफ्रीका, चीन तथा अन्य एशियायी देशों के 
सम्बन्ध में तो यद्द विशेष रूप से लाग होता है | 
इन अथशास्त्रीय तथा वैज्ञानिक सम्मतियों को देख कर जनन- 
निप्रह के आधार पर नये समाज की पुकार करनेवालों को साव- 
धान हो जाना चाहिये । 
३४, दमारा मतलब यह नहीं कि बिना रोक-टोक बच्चे पेदा करते 
जाइये। पहले तो यह स्मरण रहना चाहिये कि प्रकृति स्त्रतअः किसी बात 
को दृद से आगे नहीं बढ़ने देती भोर दूसरे यदि हम 
जनन निग्रद की प्राकृतिक नियमों का अनुसरण करें तो हमें बनावटी 
प्राकृतिक समाज तरीकों का शिकार न होना पड़ेगा । एक जनन निम्नदद 
व्यवस्था की ही बात लें। दिन्दू शात्र ने दजारों वर्षों के 
अनुसन्धान ओर मनन के पश्चात्‌ निश्चय करके 
मानव जीवन को चार भागों में बाँट दिया था;--( १) ब्रह्मचय्य 
(२) गाहेस्‍थ्य (३ ) वानप्रस्थ ( ४ ) संन्यास । आप देखेंगे कि सन्ता- 
नोत्पत्ति का अधिकार केबल गृहस्थ को ही था और वह भी यम-नियम 
ओर संयम के साथ | फेसा अच्छा विधान था, केसा सुन्दर नियमन | 
जनन निम्रह का प्रएन ही नहीं उठ सकता था। क्या आप कहेंगे कि 
आबादी की बाढ़ रोकने का इसमें इलाज नहीं ? भठे यह चिल्लाने से क्‍या 
: लाभ कि तथ आज जैसी समस्याएँ न थीं ९ कहिये तब की समस्‍याएँ थीं 
क्या. क्या आपने खोज और अध्ययन किया दे या रात में पड़े-पढ़े किसी 
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उजड़े हुए भारत का स्वप्न देखते रहे हैं ९ यहाँ हम केवल दो>चार उदाहरणों 
से आपका ध्यान इस बात की ओर आकृष्ट करना चाहते हैं कि किसी 
समाज की दीबार विज्ञान और अरथंशासत्र की एक अटल नींब पर क्योंकर 
खड़ी हो सकती है । 
३४, अस्तु, पहले आज का सा संसारव्यापी 'टान्सपोर्ट और 
कम्युनिकेशन! ( सवारी और सन्देश ) का विधान न था। परन्तु कुबेर 
ओर राम के “पुष्पक विमान”, कृष्ण और अजुन-के 
प्राचीन सभ्यता 'रथ?, शल्य का “आयुयान" को क्ेय देश की कुमारी 
एक दृष्टि मद्दारानी कैक्ेयी का अयोध्या के राजा से विवाह, 
इत्यादि कुछ ऐसी बातें हें जिनसे सिद्ध होता है कि 
हम सवारियों के अच्छे से अच्छे तरीके जानते थे। महल में धृतराष्ट्र के 
पास बेठे-बेठे संजय ने कुरुक्षेत्र का दृश्य देखा था--ऐसा क्योंकर सम्भव 
हुआ ? वेद ओरे ब्राह्मणों में यन्त्रों का सलक्षण वर्णन है। महामारत में 
एक से एक शझ्रों का विस्तृत उल्लेख है । वेभबशाली अ्रट्टालिकाओं और 
सुसज्ज नगरों का चारों ओर चित्र मिलता है। ताजमदल की इंजीनियरिंग 
या हजारों मन के पत्थर बिना क्रेन या मशीन के सैकड़ों फुट ऊपर पहुँचा 
देना केपे सम्भव हुआ ९ तो कथा इतने पर भी हम कह सकते हैं कि हम 
बिलकुल यन्त्रहीन, असभ्य ओर जंगली थे ९ हो नहीं सकता | और न तो 
हम यही कहते हैं कि हम यन्त्रहीन अवस्था के भक्त हैं। चर्खा, कर्षा, 
बिलोनी, दंतमंजन के लिए दातन और तो क्‍या, स्वयं हमारा यह शरीर दी 
एक यन्त्र है। फिर बात क्‍या है'? बात केवल इतनी सी है कि अब यमन्त्रों 
का लक्ष्य केवल उत्पादन रद्द गया दे न कि जीवन सुविधा। परिणामतः 
मशीनें बड़े-बड़े कारखानों में केन्द्रित हो गयी हैं और हम उनके चारों 
ओर एकत्र होकर समूद्दबाद को जन्म देने लगे हैं। समृह॒वाद का अर्थे 
दै व्यक्तिबाद और व्यक्तित्व का हास। बस। भेद ओर संघर्ष यहाँ से 
बत्पन्न होता है। हमारे समाजशाद्र में व्यक्ति को प्रथम स्थान था, जो 
समूहवाद का अन्तिम ध्येय है, ओर जो इमारे धर्म ओर समाजशाख्र में 
कूट-कूट कर भरा है। आप ही कहें, हमने देश और काल पर विजय प्राप्त 
करके कोन सा छुख पा लिया है ? हम तो समभते हैं सुख के बजाय 
: उल्टे दुःख की सृष्टि हुई हे। चारों ओर अघम और अनाचार, पाप 
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ओर दृत्या का साम्राज्य फेल गया है। यह केवल बौद्धिक बहस नहीँ, 
घटनाएँ सिद्ध कर रही हैं कि हम गलत रास्ते पर जा पड़े हैं ओर वहीं से 
घबड़ाये हुए रोगी के समान उलटी-छुलटी बातें सोचने लगे हैं। इस 
गलती का सबूत दो एक बातों से मिल जायगा। लाडे लिनलिथगो ने कृषि 
अुधार ओर गा रक्षा की दृष्टि से ढयरी फाममें ओर साँड्रों का आन्दोलन 
उठाया । यह आन्दोलन सरकारी कोष और प्रोत्साहन के बल पर चलाया 
गया जो मरुभूमि में ओस की एक बूंद के समान था। हिन्दृशाख्र में साँड़ 
छोड़ना प्रत्येक व्यक्ति का धर्म अथोत्‌ वेयक्तिक कत्तंव्य था; यह साँड़ 
समाज की सम्पत्ति बनकर प्रत्येक व्यक्ति के सामाजिक कत्तव्यों द्वारा 
कीतिमान सुरक्षा को प्राप्त होते थे ।. इस प्रकार व्यक्ति के स्व॒तन्त्र कार्य से 
समाज की सामहिक आवश्यकता की सहज परन्तु निश्चित रूप से पूर्ति 
होती थी । इसी प्रकार अन्य हजारों बातें थीं जिनके लिए बड़ी-बड़ी सेनाएँ 
ओर पुलिस, शासन-विधान और ताजञ्ञीरात हिन्दः की इजाद करनी पड़ 
रही है, “नेशनल प्लैनिंग केंमिटी? और अथेमन्त्री, सभी परेशान हैं, फिर 
भी पेचीदगियाँ बढ़ती जा रही हैं । इस संज्ञाहीन दशा को देख कर कहना 
पड़ता है कि हमारा वाह्य ओर अन्तारिक जीवन एक दूसरे से अलग दो 
गय। है, जिसका प्राचीन समाज्ञशास्तरियों ने सुन्दर सामञ्जस्य कर रखा 
था। जब तक हम एक बार फिर उसी को नहीं अपनाते, समहवाद, नाजी- 
बाद, पूं जीबाद, अर्थात्‌ सारे वाद व्यथेबाद सिद्ध होंगे, बेयक्तिक स्वतन्त्रता 
कहीं भा न मिलेगी; परिणामतः अनाचार, और दमन का विस्तार होगा । 
३६, इस संतज्षिप्त टलल्‍लेख से हम केवल यही सिद्ध करना चाहते हैं 
कि आप इस गलतफहमी को छोड़ दें कि दसारे सामने तब .आज्ञ सी 
आर्थिक समस्याएँ न थीं या हमारे समान्न की नींब 
' समाज के अआ्रार्थि, अथंद्रीन आधार पर रखी गयी थी । यह भी नहीं 
जीवन का उत्तर- कि तब यन्त्र न थे; यन्त्र थे पर मनुष्याधीन, न कि 
दायित्व व्यक्ति के मनुष्य ही उनके अधीन हो गया था । इसी प्रकार 
नैतिक जीवन पर आज भी, बतेमान युग ओर परिस्थितियों को ध्यान 
' अवक्षम्बित है में रखते हुए, यदि आप बाह्य ओर आन्तरिक जीवन 
का सामव्ज्स्य नहीं करते, तो लाख करने पर भी 
&979006068 8११ 60 ४0 ६४0४6 0768 07 0697 47 8687600 07 ६४0०४ 
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उद्धार अप्तम्भव हे ; जब तक आर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्व हमारे 
नेतिक जीवन पर नहीं, “प्लेनिंग केंमिटी? के प्रस्ताव या समहबादी सुधार, 
पुलिस, सेना या “ताजी रात हिन्दः के भरोसे हम नवभारत की कल्पना 
भी नहों कर सकते। विकराल बेकारी की दुरूद्द पीड़ाएँ समाज को 
नष्ट-भ्रष्ट कर देंगी । 

सारांश, समाज के आर्थिक जीवन का उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक 
जीवन पर ही श्रवलम्वित होना चाहिये अन्यथा उसके वाह्य और आन्तरिक 
जीवन में साम5जस्य कदापि स्थापित न दी सकेगा और परिणामत: 
सारा सामाजिक जाल ज्ञत-विक्षत हो 3ठंगा। भारतीय समाज रचना की 
यही एक मुख्य विशेषता रही है और आज भी समाज् की पुनरेचना में 
उन सिद्धान्तों से बहुत कुद्च प्रेरणा प्राप्त की जा सकती है । 


( द्‌ ) सहयोग या संघर्ष 


३७, समाज की बनावट ओर उसके आधारात्मक तत्व को समझ 
लेने के पश्चात्‌ अब हमें यह भी समझ लेना चाहिये कि प्राच्य या 
पारचात्य, मनुष्य के सामूहिक जीवन का प्रेरणात्मक सूत्र क्या है। इस 
सम्बन्ध में हमारी दृष्टि सबंप्रथम संसार की परिवर्तंनीयता पर जाती है ।: 

यह एक अति सुबोध बात हे कि यह ज्ञगत्‌ परिबतेनशील है, परन्तु 
प्रश्न यह होता है कि यह परिवतन ताक्त्तरिक है या उयकरणगत ९ ओर है 
भी यह एक महत्त्वपूण प्रश्म। माक्‍्लेबराद की प्रत्येक प्रचलित विचारधारा 
इसी द्वन्द्रमान तक-जितक को लेकर खड़ी होती है। वास्तव में संसार के 
सम्मुख यद्दी दो मुख्य प्रश्त हैं--अन्तहन्द्द अथवा सहयोग । अवश्य ही. 
वस्तुओं ( भारतीय द्शन की भाषा में वस्तुओं के रूप तथा प्रकृति ) में 

| नित्य जो परिबतेन अथवा बिकास द्वो रहा है, उसके 
जगत. की भीतर अन्त न्द्द कायये कर रहा है; पर यह अन्तह्न्द्व 
परिवर्तनीयता --.ात्त्विक नहीं हे, उपकरणगत है। यह वस्तुश्नों की 
तात्विक या प्रकृति में हे । यह पदार्थों में है । सब पदार्थों के मल 
उपकरणगत् ? में जो तत्त्व है बह एक है, वह श्रव्यक्त ओर अरूप 
है। यदि सारक्स दशेन के तातक्तिक विरोध को दस 

मान लें तो पूर्ण सामव्जस्य की क्रिती भी अवस्था की कल्पना असम्भव 
हो जायगी। ताक्ष्बिक विरोध को कम भले द्वी किया जा सके, निमूलः 
नहीं किया जा सकता । आश्चये यद्द हे कि इस ताक्तिक अन्तह्वन्द् को 
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मानकर भी माक्संत्रादी श्रेणीविहीन समाज का स्ंबप्न देखते हैं। जब 
'माक्स के “डायलेक्टिक्स! ( अन्तहन्द्द ) की धारणा को हम मान लेते हैं 
तो यह भी मानना पढ़ेगा कि समाज के मौलिक अन्तह्वन्द्र का भी अन्त 
'न होगा । फिर यद्द कहना ब्रिलकुल गलत है कि एक समय श्रेणीविद्दीन 
समाज की स्थापना द्दोगी । 

३८, «प्रत्येक प्रकार के प्राणियों के जीबन में अन्तसंघ्ष चलता 
हे श्रोर उसी में उन्‍नति का मूल निहित हे--ऐसा मान लेना किप्ती ऐश्ली 
बात को मान लेना है जो न तो अब तक सिद्ध हुई हे और न तो प्रत्यक्ष 
अबलोकन द्वारा उसकी पुष्टि ही हुई है। ओर यदि यह बात नहीं सिद्ध 
हुई है या प्रत्यक्ष अवलोकन द्वारा उसकी पुष्टि नहीं हुई है तो हम कहेंगे 
कि माक्‍्स द्वारा प्रतिपादित इन्द्वात्मक विकास के सिद्धान्व का एक अक्लु 

खण्डित है । खण्डित सिद्धान्त कभो पूर्ण श्र्थात्‌ 
इन्द्रात्मक सिद्धांत मान्य सिद्धान्त नहीं हो सकता। यदि बिकास के 
लिए अन्‍्तहंन्द्र कोई प्रमुख महत्त्व नहीं रखता तो 
सारे इन्द्वात्मक सिद्धान्त का ही महत्त्व क्षीण हो जाता है । इस बात पर 
तनिक सूच्म दृष्टि डालिये,--एक पड़ोसी के घर में श्राग लगी, लाग 
बिना बुलाये बुमाने दोड़े। यह स्वयम्भू प्रेरणा प्रकृति को स्वाभाविक 
सहयोग भावना है। जुगाली करनेवाले पशुओं या घोड़ों का भड़ियों से 
मुकाबिला करने के लिए गोलाकार बनाना, भेड़ियों का मृण्ड बनाकर 
शिकार में एक साथ निकलना, बकरी के बच्चों ओर मेमनों का एक 
साथ खेलना, अनेक पक्षियों का साथ-साथ दिन बिताना, एक बिस्तृत 
भू-भाग में फेले हुए हजारों लाखों हिरनों का प्रवास के काल में एक स्थान 
पर एकत्र होना--इत्यादि सिद्ध करता है कि मनुष्य ओर पशु, दोनों ने 
सहयोग और सहायता से उत्पन्त होनेबाली शक्ति का परिचय पा लिया 
है जिससे ये सामाजिक जीवन में आनन्द का अनुभत्र करते हैं | इस 
“गांधीवाद की रूपरेखा? पृष्ठ १११, श्री रामनाथ समन | 
“संघर्ष या सहयोग? पृष्ठ ४, प्रिन्स क्रोपॉटकिन के “]( परत! .&40? का अन॒वाद | 
संघ या सहयोग? पृष्ठ ७ 
४. उसी प्रकार असंख्य मछलियों का दलबद् होकर सामूहिक जीवन बित्ताना सिद्ध करता 
है कि “मत्स्यन्याय» वाली प्रख्यात यक्ति सष्टि का कोई आधारभूत नियम नहीं बन सकती । अपने 
न्याय और यक्ति को नैतिऋ जामा पहनाने के लिए ही आततायियों ने तक शास्त्रियों की 
सम्पूर्ण तके शद्वला में से इस एक लड़ी को लेकर अलग रख लिया था। 
५ संघषे या सह योग हछ ७--० |. “. ै . ९ 
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प्रकार सहयोग की भावना एक अनुभूत सत्य का आधार लेकर प्राणी मात्र 
का स्वभावसिद्ध गुण बन जाती है और पारस्परिक सहयोग का यही 
स्वभावस्िद्ध कानून, न कि माक्से के अन्ठद्वन्द्द को उत्पीड़ाएं, सृष्टि के 
विकास का एक क्रियात्मक कारण बनता है | पारस्परिक सहयोग की यह. 
शाहबत भावना प्राणियों में सदा-सबेदा से चली आयी है। डारबिन ने 
भी स्वीकार किया है कि “एक प्राणी का जीवन दूसरे प्राणी पर निर्भर है, 
सनन्‍्तति की उत्पत्ति ओर सुरक्षा एक दूसरे के सहारे ही वृद्धिमान स्थिति 
को प्राप्त होती है ।? ' जीवन या संघर्ष के क्रान्तिकारी सिद्धान्तों के इसी 
विश्व बिख्यात प्रणेता ने आगे चलकर अपने “दि डिसेण्ट आब मेन”? 
नामक पुस्तक में सिद्ध किया है कि असंख्य प्राणी समूहों में प्रथक्‌-एथक्‌, 
प्राणियों का परस्पर इन्द्र मिट ज्ञाता है, संघर्ष के स्थान में सहयोग का 
अस्तित्व स्थापित होता हे और पंरिणामतः उम्रका बौद्धिक और नैतिक 
विकास आरम्भ द्वोता है । प्राणियों के अस्तित्वमान होने में यही विकास 
क्रम सहायक द्वोता है। डारबिन ने स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि. 
ऐसे समुदायों में अधिक बलवान या चतुर की नहीं, समाज द्वित के लिए 
पोषक दाक्तियों के संगठनकर्ता को ही याग्यवम (ग(६९७६) गिना जाता 
है। जिस समुदाय में ऐसे प्राणियों की बहुवायत हंगी वही उन्‍नविशील 
ओर फलीभूत होगा । 
इतना सब होते हुए भी डारविन प्रश्नति प्रकृतिवा दियों ने जो सेद्धान्तिक- 
निष्कष निकाला है बह यह है कि सृष्टि की उन्‍नति का मूल संघर्ष अथवा. 
अन्तदेन्द् में ही निद्वित है। इन प्रकृतिबादियों के इस गलत निष्कर्ष ने ही. 
विश्व की विचारधारा में एक गलत दृष्टिकोण की स्थापना करके मनुष्य 
को दिशा-च्युत करने में बहुत बड़ा भाग लिया हे । 
३६, आप ध्यानपूर्वक विचार कीजिये। प्रांगेतिहासिक युर्गों में हम 
एक से एक बलशाली एवं विशालकाय तथा जीवन संघपषे में श्रेष्ठ सामथ्ये 
रखनेबाले जीवधघारियों का हाल पढ़ते हैं । वे चौंटी 
सुष्टि का विकास ओर चूहों के समान भी न टिक सके । उनका नाम 
संघर्ष से नहीं, और निशान भी मिट चुका है । आज भी गोरिल्ला 
सहयोग से ही. और शेर बब्बर भूतल से विल्लप्त द्वोते जा रहे हैं । 
, सम्भव है क्यों ९ क्योंकि ये संघर्ष प्रधान जीव हैं, सहयोग- 
... प्रधान नहीं। इन प्रत्यक्ष सत्यों को देखकर हम 
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“निर्विरोध रूप से इसी लक्ष्य पर पहुँचते हैं कि सृष्टि का विकास संघष 
“द्वारा नहीं, सहयोग द्वारा ही सम्भव हुआ है। क्‍ 

४०, हम जब ध्यानपूर्षक देखते हैं तो स्पष्ट हो जाता है कि सब 

से योग्य वही होते हैं. पारस्परिक सहयोग ज्ञिनका जीवन क्रम बन जाता 

है। इन्हीं के लिए जीत्रन संघर्ष में चिजय की 


योग्यतम अधिकतम सम्भावनाएँ हीती हैं। अपनी-अपनी 
(770६९5४+) जाति में वे शारीरिक अथवा बोद्धिक उन्‍नति की 
कौन ! सबसे ऊँची सीढ़ी पर पहुँच जाते हैं । इस प्रकार 


स्पष्ट हो ज्ञाता है कि विकास के लिए पारस्परिक 
“सहयोग न कि अन्तहूंन्द्व सर्वोपरि सत्य है । 


४७१, सन्‌ १८८० ई० में प्रिन्स क्रोपॉटकिन ने अपने एक भाषण में 
कहा था--“' मैं जीवन-संघर्ष के अस्तित्व से इनकार नहीं करता परन्तु 
मेरा कहना है कि पारस्परिक सहयोग द्वारा प्राणी 

“सहयोग प्राणी समाज संसार तथा सानव समाज्ञ का कहीं अ्रधिक विकास 
का प्राकृतिक गुण है होता है ।......सब सेन्द्रिय प्राणियों की दो सुखूय 
आवबरशयकताएं होती हैं। एक तो यह कि उनको 

खाने को मिले, दूसरी यह कि वे अपनी जातियों को वृद्धि करें। पहली 
बात उनको पारस्परिक संघ की ओर ले ज्ञाती है, दूसरी बात उनको 
पारस्परिक संयोग और सहयोग पर बाध्य करती है। परन्तु सेन्द्रिय 
प्राणियों के विकास के लिए अरथात्‌ उनकी शारीरिक घटा-बढ़ी के लिए 
पारस्परिक संघर्ष की अपेक्षा पारस्परिक सहयोग अधिक मद्दत्त्य रखता है । 
भोजन के लिए भी पारस्परिक संघषे को एक निश्चित नियम मान लेना 
गलती होगी ! यथाथ्थंतः यहाँ भी समस्‍या का हल पारस्परिक सहयोग 
द्वारा दी सम्भव होता हे |: जब हम जीवन संघषे के प्रत्यक्ष ओर व्यापक , 
दोनों पहलुओं का अध्ययन करते हैं तो स्बप्रथम , पारस्परिक सहयोग के 
ही उदाहरण बहुतायत से मिलते हैं जो नस्ल के पालन-पोषण में ही नहीं 
व्यक्ति के रक्कण ओर उसके लिए आवश्यक खाद्य सामग्री जुटाने के-लिए 
होते हैं ।। कहने का अभिप्राय यह कि सहयोग तथा सामाजिकता, न कि 


१, जीव-जन्‍्त, कीड़े-मकोड़े, पशु और मनष्य में एक समदाय के प्राणियों का आपस में 
तथा एक समुदाय के प्राणिष्रों का दूसरे समुदाय के प्राणियों के साथ सहयोग के उदादरण देखने 
के लिए “संघप या सहयोग» देखिये । पा 
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अन्तद्वन्द्, प्रत्यक्ष ओर अप्रत्यक्ष, दोनों रूपों से, सृष्टि के विकास का 
मुख्य कारण है । 


४२, परन्तु कुछ विद्वानों का मत है कि व्यक्तियों के स्वाथ भिन्‍न हैं । 
भिन्न दी नहीं, परस्पर विरोधी भी हैं। इसलिए उनके आधपरण में भी 
वेषम्य होता है। भले ही देखने में बात ऐसी ही 

जीवन संघ द्वो परन्तु इसे कोई प्राकृतिक सिद्धान्त नहीं माना जा 
और श्रन्तदवन्द्ध सकता | इसका खण्डन स्वतः उन्हीं के अगले वाक्य 

से दो जाता हे--“जो परिस्थिति को ज्यों की ध्वयों 

रखना चाहते हैं श्रोर जो परिस्थिति को बदलना चाहते हैं, दोनों के 
ुृष्टिकोण में अन्तर है ।” भले ही सम्प्रदाय, समुदाय, जाति या समूह 
के स्वार्थों में भेद नजर आ रहा है परन्तु व्यक्ति-व्यक्ति के स्वार्थ में 
ताक्ष्चिक भेद होने के कारण सबका एक सम्मिलित छद्द श्य कैसे सम्भव हो 
सकता है ९ यदि व्यक्ति के स्वार्थ में भेद है तो बेषम्य व्यापक और श्रमिट 
दोगा ओर अमिट मतमेदों में साम्य स्थापित हो ही नहीं सकता। या यों 
कि लोग आपस में लड़ने के सित्रा सिलकर कभी समाज बना ही नहीं 
'खकते । तनिक ध्यान से विचारिये--एक गाँव या प्रान्त में गर्मी अधिक 
'पड़ती है, वर्षा खूब होती हे, चावल ही वहाँ की उपज है। वहाँ के प्रत्येक 
व्यक्ति की रहन-सदन गर्मी ओर वर्षा के अनुपात से और उसका खाद 
चावल द्ोगा | इसके विरुद्ध स्वभाव वाले को उस देश से कहीं अन्यत्र का 
होना होगा और रहना भी अन्यत्र ही होगा, अन्यथा बह स्ब॒तः क्षीशं 
हो जायगा; कस से कस, जीबन में तो बह स्वतंत्र प्रगति प्राप्त कर ही नहीं 
सकता । इसी घात को यों कट्दा जायगा कि उस प्रदेश के समस्त प्राणियों 
का भोजन ओर उनकी रहन-सदन एक सी होगी और इसी तदरूपता में 
उनका स्वाथ सिद्ध होगा अथोत्‌ किसी स्थान या. प्रदेश के निवासियों का 
सामूहिक स्वार्थ भोर परिणामतः उनकी रहन-सहन, उनके आह्ार-व्यवद्ार 
आधार-विचार तथा जीवन के मल लक्ष्य एक समान द्ोंगे। इस प्रकार 
सामद्विक, जातीय, प्रादेशिक भेद हो सकते ईँ--व्यक्ति-व्यक्ति में नहीं । 
मतलब यह कि जीवन संघषे हो सकता है, अन्तहन्द्र नहीं। यथाथैक 
सामूद्िक विकास के लिए अन्तहेन्द्र की कल्पना भी वहीं की जा सकती । जे 





१. समाजवाद, प्रथम संस्करण ए० २०, श्री सम्पूर्णानन्द जी । हि 
२, समाजवाद प्रथम संस्करण ५० २०, श्री सम्पूर्णानन्द जी | ५... छह जा 


[ १४४ | 


कुछ प्राकतिक, बैषम्य होता है बह केवल उसी प्रकार जैसे किसी वृक्ष की 
विभिन्न आकार-प्रकार वाली पत्तियाँ सामान्यतः एक सी दी द्ोती हैं और 
उनकी इस विषमता अथवा विभिन्नता से द्वी पत्तियों की स्थिति दृष्टिगोचर 
होती हे अथवा जसे स्री-पुरुष के आकार-प्रकार ओर भेद से ही दोनों 
का प्रथक-प्रथक बोध होता है। परन्तु इसका अथे यह नहीं कि ख्री-पुरुष 
एक दूसरे के पूरक न होकर एक दूसरे के विरोधी हैं 
४३, आज समुदायों में आन्तरिक संघ छिड़ा हुआ नज्ञर आ रहा 
है। परन्तु इसका कारण ढें ढ़ने के लिए इसके रूप को द्वी समझना द्ोगा । 
यह संघ धनवान और दरिद्रों का, समर्थ ओर 
समुदाय श्रौर असमर्थों का है या यों कह्दिये कि एक कृत्रिम श्रवस्था 
अन्तसंघष जो उत्पन्न हो गयी है उसे मिटाकर लोग व्यक्ति- 
व्यक्ति की स्वाभाविक तदरूपता को पुनः स्थापित 


कर देना चाहते हैं। कहने का अभिप्राय, आन्तरिक संघर्ष समुदाय को 
उत्पीड़ित कर देता है ओर उसे मिटाकर एक स्वाभाविक सामब्जजस्य के 
लिए लोग प्रकृतितः बाध्य द्वो जाते हैं । इस प्रकार हम देखते हैं कि जगत 
का संचालन अन्तहंन्द्व से नहीं, सहयोगी ओर सामाजिक प्रेरणाओं से ही 
होता है । इस सम्बन्ध में दूसरी परन्तु पहली से अधिक महत्त्व की बात 
यह है कि मानव जगत की बतेमान दशा कृत्रिम है और परिणामत एक: 
कृत्रिम स्वार्थ की भाषना ने लोगों के मन में घर कर लिया है। अतणएब 
यदि व्यक्ति-व्यक्ति के आचार-विचार में भद दिखलाई पड़े तो कोई 
आएचये नहीं । यह कृत्रिम अवस्था क्‍यों ओर क्योंकर उत्पन्न हुई जहाँ 
पहुँच कर पारस्परिक सहयोग के स्वाभाविक प्रामुरूय के स्थान में एक 
कृत्रम अन्तठंन्द्व को अवसर प्राप्त हुआ ? यह है कलयुग । इसके पहले 
यदि पारस्परिक संघर्ष था तो केवल उसी प्रकार जेसे एक पिता के संरक्षण 
में, एक हा घर में, एक ही उद श्य लेकर दो भाइयों की, अथवा पति-पत्षी 
की, या एक ही मुंह में अनेक दाँतों की टकर । परन्तु इन टक्करों को लेकर 
सारे मनुष्य स्वभाव को अन्तठन्द्व का रूप दे देनो उचित नहीं दीखता। 
इतिहास के अगाध सागर से, दारा, औरंगजेब, शाहजहों अथवा कोरव- 
पाण्डवों के कुछ इने-गिने दृष्टान्तों को लेकर मानव-समाज की प्रेरणा स्व॒रूफ 
व्यापक सहयोग भावना पर अन्तद्वस्द्द की वेसे ही कटी चादर चढ़ाना हे जैसे. 
टिन्दुस्तान की दी हवा, मिट्टी ओर खून से बने हुए ज्ञोगों को दिन्दुस्तान 
से भिन्न, हिन्दुस्तान के , बाहर का, एक दूसरा पाकिस्तानी राष्ट्र बताना । 
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फिर रामराज और वबतेमान कलयग के मध्य के काल में भी तो संघर्ष 
ओर वेषम्य था, उसका कारण ९ उसका कारण सुख और वैभव में पड़े 
हुए समाज का अपनी द्वी संचालन शक्ति से उदासीन हो जाना था 
जिससे स्वच्छन्दता को अबसर मिला और आगे बढ़ जाने को लालसा में 
बलवानों ने अपने समूह के दुबेल लोगों को पीछे छोड़ कर या स्थितिवश 
दबा कर अपना रूण्डा बुलन्द किया। फलतः सामन्तों को सृष्टि हुई या 
यों कि समाज धीरे-धीरे राज्ञा ओर प्रजा में, शासक ओर शासितों में 
स्वामी और दास में बैंट गया । स्वार्थे का कचक्र चला । राज्ञा या सरकार 
की सत्ता स्थापित हुईं। उसने अपना शासनाधिकार भी तीव्र किया और 
समाज की स्वयम्भू नियमन ओर नियन्त्रण शक्ति में इस्तक्षेप होने लगा। 
इससे समाज या तो अपनी नियामक शक्ति को सीमित समभने लगा 
ओर समय-समय पर अपने ही अबयकबों के झगड़े के निपटारे के लिए 
राजा का मुँह देखने लगा, या इस गुरुतर उत्तरदायित्व से ही बह विप्लुसत 
दो बेठा क्योंकि राजा ने समाज के निरणेय को या तो ठुकरा दिया या 
उसका मान रखते हुए भी उस पर अपनी छाप लगाना चाहा। इस प्रकार 
स्‍्वार्थी लोगों को समाज की उपेक्षा का साइस और एक अ्रप्राकृतिक 
प्रोत्सादन प्राप्त हुआ परन्तु जहाँ भी समाज की 
समाज को नियामक व्यवस्थापक शक्ति अब भी कुछ शेष रही ( जेसे 
सत्ता; समाज की बर्णो विधान में ) वहाँ अधिकार तो चिपट कर 
निश्चेष्टा; समाज पकड़ लिये गये परन्तु अधिकारियों के कर्तव्य 
तंत्र में सरकारी जाते रहे। ब्राह्षण समाज का प्ंचालक तो बना 
हस्तक्षेप; श्रधिकार रहा परन्तु ब्राह्मण पद के योग्य बनने के लिए उसे 
ओर कत्तंव्य; बपौती क्‍या करना था, बद्द भूल गया। उसने इस प्रकार 
का अनुचित रूप निराधार, स्वच्छन्द होकर अपने दण्ड का प्रयोग 
किया जिसके कारण विषमता ओर भी घातक होती 
गयी । परिसाणतः प्रत्यक ने अपनी-अपनी स्थिति को समाज से स्व॒तन्त्र 
दोकर सुदृढ़ बनाने की चेष्टा की। अपनी-अपनी का अथे था बपौती - 
प्रथा के एक अनुचित स्वरूप का उदय होना जिक्षका वेयक्तिक स्वार्थों को 
सुदृढ़ बनाने में सबेधा अनुचित रूप से प्रयोग किया गया। फलतः सामा- 
जिक वेषम्य बे-लगाम होकर रूप विस्तार करने लगा | 


४४, परन्तुं जिस प्रकार हवा में तूफान के कारण, सागर में मप्र * 
१० .  > 
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के उपरान्त, जल पुनः अपने धरावल न्‍ | शक “सी कनीला 
| कृत्रिम अवस्था से ऊबकर उसे सम करने पर काटि- 
कक बढ हो जाते हैं । भगवान कृष्ण ने समीकरण की 
अगर गयी इसी प्राकृतिक प्रेरणा शक्ति की ओर संकेत करते 
हुए कहा था-- 
यदा यदा दि धमेस्य ग्लानिर्भवति भारत। 
श्रभ्युत्थानमधमेस्य तदात्मान सुजाम्यहंम्‌।... ... 
इतिहास इसका स्वतः प्रमाण हे । मद्ाभारत इसी वेषम्य के मूलो- 
ऋअदेदन का एक प्रयास मात्र था | भगवान बुद्ध, इसा, हजरत मुहम्मद्‌-- 
सब उसी ऋत्रिम वेषम्य के मलोच्छेदन पर आढरुढ़ हुए थे। महात्मा गांधी 
उसी प्रकार अवतरित हुए और हम प्रमाण पूर्वक यद्द कह सकते हैं कि 
इस परिबतेनशील और विकासमान सृष्टि का गतिक्रम माक्‍्से के अन्त- 
इन्द्र से नहीं, गांधी के अनुसार जगत्‌ की स्वभावसिद्ध सहयोग भाषना 
से ही संचालित होता है। अन्तसंघ्ष का जो भी रूप दिखाई पड़ता है वह 
सर्वेथा कृत्रिम और विकास-क्रम के लिए उपेक्तणीय है । 
४४, दम यह सिद्ध कर चुके हैं कि सृष्टि का विकास एक प्राकृतिक 
ओर स्वयम्भू सहयोग भावना के द्वारा ही सम्भव द्ोता है। उसी को लेकर 
समाज का प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पुष्ट स्थिति का 
सहयोग और समाज निर्माण करते हुए एक सम्पन्न समाज ओर सबल 
राष्ट्र के सामुद्दिक अस्तित्व को सुखद रीति से सम्भव 
नाता हैे। समाजशास्त्र के व्यावद्दारिक स्वरूप पर दृष्टिट डालने 
से भी यह बात सिद्ध होती हे कि समाज उसी समय बनता है 
जब भिन्‍न-भिन्‍न गिरोह परस्पर सहयोग के साथ काम शुरू करते हैं । बहुत 
से लोगों का आपस में मिलकर एक दल हो जाने पर वैयक्तिक स्वतन्त्रता 
ओऔर स्वच्छन्दता का नाश दो जाता हे ओर एक साथ रहनेबालों को पास- 
'पड़ोसियों की सुविधा के ध्यान से अपनी जाति को सीमाबद्ध करके 
'बलना पड़ता है--यहाँ घातक स्वच्छन्दता के स्थान में एक परिशासजनक 
सहयोग का उद्धव होता है। सहयोग होते ही पारस्परिक निर्भेरता का 
श्रीगणेश द्दोदा है। जुलादे का बढ़हे के बिना, शिकारी का लुद्दार बिना, 
श्राह्मण का क्षत्रिय और वेश्य बिना, काम अटकने लगता हे और जब 
यह ऐक्य सम्पूर्ण दो जाता है तब हमारा समाज भी पूर्णंता को आप्त 
'दोदा है। परन्तु केबल. सहयोग कद देने से ही बात पूरी नहीं दोती। 
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सहयोग का नियमित ओर निश्चित रूप से उपयोग करने के लिए, ताकि 
कोई स्वच्छुन्द प्राणी समाज-चक्र में बाघा-न डाल दे, संघटन की 
आावदश्यकता होती है । 
४६, सहयोग तीन प्रकार का होता है; प्रथम बह जो प्रारम्भिक 
दशा में बेयक्तिक रह शय की पूर्ति के लिए, एक दूसरे की सहायता के 
विचार से स्वतः हो जाता है। दूसरा--जब संगठित 
सहयोग के प्रकार. हो जाने के उपरान्त, समाज दण्ड के भय से लोग 
ओर प्रभाव सहयोग करने के लिए बाध्य द्वोते हैं। तीसरा बह 
जो उन्नत दशा में जीवन की सुविधाओं के सुबि- 
णु के लिए होता है । परन्तु जब तक लोगों का दल मण्ड-बद्ध स्थिति में 
“आज्ञ यहाँ मारा, कल वहाँ खाया! की तरह भटकता रहेगा तब तक कोई 
संगठन नहीं हो सकता; यंदि हुआ भी तो स्थायी नहीं रह सकता। एक 
दल का दूसरे दल से संघष दोते रहने के कारण, युद्धकाल्ीन व्यबस्था 
को सफलतापूबंक चलाने के लिए, एक सरदार नियत करके ज्यों-व्यों 
लोग अधिक संगठित द्वोते जाते हैं सामाजिक संस्थाश्ों में भी वृद्धि होदी 
जाती है। पहले बहुत से लोगों के संगठन से एक दल और एक जाति 
बनती है, फिर उस दल और राष्ट के सामाजिक जीबन को स्थिर रखने 
के लिए विभिन्‍न संस्थाओं की आवश्यकता पड़ती हे--क्षत्रिय, वेश्य, शुद्र, 
जआह्यण, पुन्मारी, व्यापारी, कारोबारी, अध्यापक, वैद्य, सेनिक 
तथा नाना प्रकार के लोग उस्ती एक समाज्ञ संस्था के विभिन्‍न अद्ज हैं। 
संघटन का गुण हे कि काये भोर कतेव्य के स्पष्ट हो जाने से संस्थानों 
का क्रियात्मक निमोण द्वोता है। नृत्य, संगीत, युद्ध, बारिज्य, सेवा, 
शिक्षा आदि की निरन्तर आ्रावश्यकता पड़ते रहने के कारण, न्िंकाएँ, 
गायिकाएं ओर फिर उनका अपना-अपना कतेंव्य विधान वन जाता है.। 
इस प्रकार जब लोगों के सहयोगी कार्यों द्वारा ज्ञीयन सुविधाएँ और 
साधन, अधिक सरलता से प्राप्त हो जाने के कारण संघर्ष की माया क्षीण 
होने लगती है तो समाज में वास्तबिक उन्नति का ग्रादुआ्ंब होता है । 
संघषेकालीन शासन और दण्ड की कठोरता से निकलकर लोग समाज 
संचालन में स्त्रयं सहयोग देने लगते हँ--प्रतिनिधित्न और जनसत्ता की 
स्थापना द्वोती है । 
झब हमें यह देखना है कि इस सहयोग भावना को प्रत्येक व्यक्ति 
ऋरयान्वित करने के लिए काये कैसे करता है। उस काये प्रणात्री को. 
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समाज का श्रम-विधान कहते हें। अब हम सब से पहले इसी श्रम 
समस्या पर दृष्टिपात करेंगे। 


(ये ) श्रम ओर काय 
. ( १ 9) 


४७, वास्तव में देखा जाय तो श्रम ओर विश्राम के पारस्परिक 
सम्बन्ध से द्वी हमारे सामाजिक संघटन का सु- 
बस्तुस्थिति सब्चालन दोता है। मानव समाज की आर्थिक: 
भित्ति इसी आधार पर खड़ी हे, यह जितना छोटा- 

सा प्रश्न है, उतना द्वी गढ़ भी है । 
परिश्रम के पश्चात्‌ विश्राम करना जीव मात्र का प्राकृतिक स्वभाव है | 
कार्य से थक कर विश्राम करना एक बात है, परन्तु विश्राम का नाता फरसत 
थ्रथोत्‌ अवकाश से जोड़ देना दूसरी समस्‍या है। यह उलभन हमारे 
काय की शैली बदल जाने से द्वी पेंद्रा हुई है। लोगों का उद्यम, उनकी 
कारीगरी ओर दस्तकारी स्वयं उनके पुरुषार्थ--( द्वाथ, मन, बुद्धि ) ओर 
थ्रावश्यकताओं के वशीभूत नहीं रही । जलाद्दा जो ताना-बाना से लेकर 
सुन्दर सुरुचिपूर्ण कर्षं से थान उतारता था श्रव चर्खा-कर्घा छोड़कर किसी 
कपड़े की मिल में सुबह से शाम तक कलों को सूत पकड़ाने या मशीन 
का देण्डिल घुमाने में बिता देता हे । मोची कलापूर्ण ओर मजबत- 
जूते तैयार करन के बजाय किसी कारखाने में जूते का कोई एक हिस्सा 
तैयार क़रते-करते जिन्दगी गुजार देता है। बड़ी-बढ़ी मिलों में ढेर कां 
ढेर माल तैयार द्वो रहा है; लोग मिल ओर मालिक की मर्जी तथा 
ध्यावश्यकतानुघार काम पूरा करते-करते समाप्त हो जाते हैं, परन्तु न तो 
उन्हें इसमें दिलचस्पी है, न आत्म-सन्तोष। उन्हें यह भी तो नहीं माल्म 
कि वह कर क्या रहे हैं । उनका किया हुआ कहाँ, किसके पास जाता है--- 
उन्‍हें कुछ भी पता नहीं। वह किसी एक काम के परे जानकार भी नहीं | 
किसी कारखाने में घोती तेयार होती है, परन्तु उस एक धोठी को पूरी 
उतारने के लिए पच्रीसों आदमी को पचीसों काम करने पढ़ते हैं। 
परिणामत+, लोगों का अपने काम की सम्पर्णेता या सौन्दये से नहीं, काम 

की मजदूरी से नाता रद गया है। 


8६८; थद्द तो हुई मजदूरों की; मजदूरों के मालिक भी अपनी उपज 
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के ढेर, कद्दी, केसे भी, बेंचकर लागत और मुनाफा सीधा कर लेना चाह्दते 
हैं। जावा की चीनी की बोरियाँ भारत में खपपें या 
कार्यों का उद्देश्र जमेंनी में, कलकक्ते के जूट की बोरियाँ फौजी 
खाइयों में इस्तेमाल हों, या गल्ले के गोदामों में, 
बाटा के जूतों को कोन, किस उमर के, किस श्रेणी के लोग खरीदेंगे--- 
मालिक या मजदूर--किसी को भी इन बातों से सरोकार नहीं । सरोकार 
है तो बस पेसों से । साशंश, हमारे कार्य का उद्देश्य ज्ीबन की आबहय- 
कता या निश्चित माँग नहीं, उत्पादन मात्र रह गया हे ओर पेसा ही 
उसकी कसोटी है । 
. ४९, हमारे कार्य का उद्दश्य ही जब हमारी सच्ची माँग और 
जीवन की आवश्यकताओं से दूर हे, फिर भला श्रम और विश्राम, काये 
ओर उत्पत्ति का सच्चा सम्बन्ध कीसे स्थिर रह 
अवकाश-- जोवन सकता है ९ परिस्थितियाँ ही बनावटी हैं तो अनु- 
विकास के लिए. पात का बनाबटी द्वोना स्वाभाविक हे। इतने पर भी 
लोग शार मचा रहे हैं “कुसेत” चाहिए । फुसेद 
जीवन-विकास ओर मनोरक्लन के लिए प्रथम आवश्यकता है। ठीक है, 
फुसेत हो, परन्तु हमने तो रास्ता ही गलव अखितयार किया है; फिकर 
केवल यह है कि किस तरह अधिक से अधिक उपज की जाय, किस तरह 
हमारा काये ओर हमारी उतज्ञ दूसरों से सस्ती ओर अधिक हो; या यों 
कि प्रतिस्पर्धा इस युग का एक सरल सा नियम बन गया है। जहाँ प्रति- 
स्पर्धा का प्रश्न है, अवकाश की मात्रा कम होगी और यद्द प्रतिस्पर्धा 
जब तक दूर नहीं दो सकती जब तक सामूहिक उपज है; एक-एक के बजाय 
राष्ट्र-राष्ट्र में प्रतिस्पर्धा द्वोगी; राष्ट्र का अथ है व्यक्तियों का समूह । 
फिर भी लोग जीवन की आवश्यकता ओर सच्ची माँग से दूर रहकर 
उसी अधिक पेदाबार और अधिक पेसे के लिए काये करेंगे। इसलिए 
श्रम का कार्य से सच्चा अनुपात स्थिर होना कठिन होगा । 

५०५ दूसरा पहलू ओर भी दुःखद है। सामूद्दिक उपज बढ़े से बड़े 
कारखानों द्वारा दी सफल दो सकती है। बढ़ी-बढ़ी मशीनों का अर्थ है 
आज अवका एक यदि अत्येक व्यक्ति समुचित रूप से. श्रम करे तो 

नहीं अमं के सबने से कम लोगों को काम मित्रे। याश्ोंक़ि 
और तरीकों का है अधिक से अधिक लोग बेकार रहें, भूल ओर रोग . 
। ६ , ».. की उत्पीढ़ा से परेशान हों। इस दरइ सब्दा 
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प्रश्न यह है कि सही तरह से पूरा श्रम किया जाये या कम से 
कम श्रम करके अधिक से अधिक लोगों को काम करते रहने का 
अम खड़ा किया जञाय ९ यानी प्रश्न अवकाश का नहीं, हमारे श्रम के 
साधन और तरीकों का है। बेशक, हमारी कार्यशैली त्रटिपूर्ण है । हमें 
उसमें सुधार करना होगा और फिर- अवकाश की समस्था स्वतः सुलम 
जायगी | 
५१, यह कद्दा जा चुका है कि कारखाने में काम करनंवालें किसी 
काम को आदि से अन्त तक पूरा-पूरा नहीं करते ओर स्वभाषतः उनकी 
दृष्टि कार्य पर नहीं, काये की मजदूरी पर होती है | इसीलिए उन्हें किसी 
काम में हष या आत्मसन्तोष नहीं होता । माँ को बच्चा जनने में बड़ा 
कष्ट होता है, परन्तु बच्चे को गोद में लेते ही उसे जनन पीड़ा से दुगुना 
हे भी होता हे । इस प्रकार उसके शारीरिक हास की सहज ही पूर्ति हो 
जाती है । ठीक यही दशा पहले हमारी थो--जुलाद्या ताना-बाना, और 
भरनी से लेकर कर्घे पर से पूरा थान उतारने तक मनपूवेक कार्य में व्यस्त 
रहता था और जब्र उसके मनानुकूल उसकी कृति उसके द्वाथों में आती थी 
तो वह पहले स्वयं गदगद हो जाता था। किसान की पैदावार 
आर जोहरी के ज़ेवरात--सबका यही हाल था । इस प्रकार 
कार्य . में नीगसता और कष्ट के बन्नाय हे ओर पुरुषाथ का' 
अमुभव द्ोता था । दूसरे महत्त्व की बात यह थी कि कर्तों 
झपनी कृति में समा जाता था। उसे विश्राम ओर अवकाश का 
बिचार भी नहीं उठता था | यह नहीं कि वह मोटर के डाइनमो की भाँति 
चलने लगा तो चलता ही रहता था--इस प्रकार 
कल्षमय और निरन्तर काये करते रहने की उसे आवश्यकता दी: 
चर्खात्मक भम-तुलना न थी। वह कपड़ा भी बुनता था, वक्त आ पड़ने 
पर रोते हुए बच्चे को प्यार पुचकार लेता और 
उससे मन भी बहला लेता था ;. मित्रों से बात-चीत ओर हँसी-मज़ाक का; 
भी मोका उसे मिल ही जाता था। थक जाने पर वह चल-फिर कर या 
लेटकर धमराम भी कर लेता था । जब उस्रे जरूरत होती तो बह काम 
बन्द कर देता क्‍योंकि उसे शादी-विवाह, त्योहार और रिश्तेदारी में भी' 
शामिल होना था। वहाँ यह प्रश्न न था कि नजर चकते ही जात-माल 
का खतरा पेदा हो जायगा' या कारखाना थम जाने से हजारों-लाखों का 
टोल बैठ ज्ञायगा । उसी के माँव में'चार खियोँ सजदूरी किया करती थीं 
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खुबद से शाम तक अनाज या अन्य थीजें उन्हें मज़दूरी में मिलती थीं। चारों 
आपस में हँस-खेल कर, खाते-पीते, कार्य पूरा कर देतीं। इस प्रकार उनकी 
आवश्यकता भी चेनपूर्वक पूरी हो जाती और मालिक का काम भी। 
यहाँ न तो 'फेक्टरी ऐक्ट” की पाबन्दियाँ थीं और न यद्द चिन्ता थी कि 
एक मिनट बेकार हो जाने से मशीनों का खर्च मुफ्त में बढ़ेगा। यहाँ 
मशीन अपने द्वाथ से चलनेबाली, अपने वश की चीज थी ; बह्दी मालिक, 
वही मज़दूर और उसी के घर में कारखाना था--सम्पूर्ण स्वातन्त्रय का 
राज था। आजकल के समान काम के पीछे दीवानगी और नतीज[-- 
भूख ओर दारिद्रय, सो बात नहीं। उस काये शैली में प्रत्येक परिबार 
जीवन को आवश्यकताओं से परिपूर्ण था; वह अपनी चीज, अपने काम 
की बस्तु दूखरों से ले लेता था। प्रत्येक ग्राम सम्पन्न था। परन्तु अब ? 
किसी गाँव में घुस जाइये। तन पर जापान का नकली रेशम, दाँत का 
मव्जन ओर ब्रश विलायत का, कागज़ात नारे के बने हुए, दूध हवालेण्ड के 
रब्चों में, चाय कहीं ओर से, चीनी जाबा की, बिस्कुट इंग्लेंड से--आखिर 
यह है क्‍या ९ इतनी हाय-द्वाय और यह लाचारी । हमें काम का ऐसा ढंग 
पसन्द नहीं ओर हम फेक्टरी ऐक्ट के मुताबिक अवकाश में वृद्धि भी 
नहीं चाहते । हम चाहते हैं काये हममें हो, दम कार्य में हों, काय ही 
अवकाश हो, और अवकाश ही काये हो; कायें में ही हमें आनन्द और 
मनोरक्षन होगा, न कि मिल से थके-माँदे लोटने पर शरीर की पीड़ा 
सिनेमा की घूँट से मिटायी जाय। कायें से ही हम ज्ञान प्राप्त करेंगे, 
उसीमें हमारा मनोरब्जन होगा ओर उसीसे हमारा व्यक्तित्व बनेगा ; 
कार्य से ही हम स्वस्थ ओर हृष्ट-पुष्ट होंगे, न कि दिन भर कारखाने ओर 
बैंकों अथवा बपौती के धन पर मुफ्तखोरी करके हाजमा दुरुस्त करने के 
लिए शाम को 'पिंग-पाँ7” और बेडमिण्टन की चिड़ियाँ उड़ाते फिरें। 
हमारा काये उत्पादक होने के साथ ही हमारे शारीरिक स्वास्थ्य, मानसिक 
विकास, नेतिक उत्थान तथा ज्ञान ओर मनोर|ध्नज्नन का एक साथ ही 
कारण होना चाहिये । 

यदि ऐसा न दो तो श्रम के घंटे घटाते रहने पर भी ( मशोनों के 
उपयोग से बह स्वतः घटता ज्ञायगा ) बेंकारी की बाढ़ रुकेगी नहीं । 
जो बेकार हैं उनका नाश तो होगा ही, जो काम पर लगे हैं उनका मी 
कम काम होने से शारीरिक और मानसिक, दोनों रूप से हास होगा | 
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यह तो हमारे प्रत्यक्ष अनुभव की बात है कि मशीन तथा अन्य कारणों 
से भारत, बेफारी के संक्रामक रोग से मरणासन्न दो चला हे। अतएब, 
वास्तव में देखा जाय तो समस्या छुट्टी बढ़ाने या काम के घंटों को घटाने 
की नहीं, बल्कि क्लोगों को काम देने की या उनके फालतू समय को सकाय्ये 
बनाने की है । 
परन्तु यद्द कल कारखानों के 'बेकार-कुन' तरीकों से नहीं, 'चखांत्मक 
उत्पादन से द्वी सम्भव होगा। कलमय उद्योग ओर कृत्रिम अवकाश के 
टुष्परिणामों से शीघ्र सचेत दो जाना चाहिये अन्यथा दशा आत्म- 
हत्या से भी अधिक शोचनीय हो जायगी। यदि दम शीघ्र अपनी काये- 
शैली को बदल नहीं देते, अपने उत्पादन क्रम को बाजादु तेजी और 
प्रतिस्पर्धा से प्रथक्‌ करके मानव के स्वाभाविक क्मकाण्ड में नहीं बदल 
देते तो यही नहीं कि श्रम का सच्चा हल असम्भव हं। जायगा, बल्कि 
नवभारत की कल्पना एक मरणासन्न रोगी के सुख-स्वप्न के समान रह 
ज़ायगी, सरकार की निर्माणकारी योजनाएँ बाँक की पुत्र लालसा के 
समान रह जायेंगी । 
४२, यह बात स्पष्ट है कि प्रत्येक काये में “श्रम” ओर 'सब्जीवन! 
के सम्मिलित अंश व्याप्त रहते हैं । एक बढ़ई को लीजिये। बह एक मेज 
बनाता हे। मेज्ञ बनाने में उसे परिश्रम करना पढ़ता 
भ्रम और सज्ञीवन है, कभी-कभी कठोर परिश्रम भी करना पड़ता है। 
परन्तु इस मेल के बनाने में वह अपनी कला और 
कारीगरी को व्यक्त करता हैे। उसके अन्दर छिपे हुए गुण मेज के सहारे 
बाहर आते हैं, जिससे दूसरों को लाभ मिलता है, दूसरों पर प्रभाव पढ़ता 
है। इसी प्रकार के लाभ और प्रभावों के समुच्चय से उस बढ़ई का 
व्यक्तित्व बनता है, बढ़ता है ओर सुस्पष्ट होता है। मेज बनाने में बह 
बढ़ई मेज बरतनेबाले की वेयक्तिक अभिरुचि और आवश्यकता, उसकी 
सामाजिक ओर आर्थिक स्थिति का ज्ञान प्राप्त करता है; मेल में. लगने- 
थाली लकड़ी के सहारे ऋतु सम्बन्धी तथा भोगोलिक ज्ञान का भी उसे लाभ 
झौर अभ्यास होता है। इस प्रकार वह कुछ लेता है, कुछ देता है। भौर 
छुल मिलाकर समाज में जीषन और संस्कृति का संचार होता हे । यह है 
कार्य का सब्जीवन भाग जो च्ोत्मक विधान की एक स्थयस्भू देन है। 
परन्तु जब दस फार्यों के भ्रम को उसके सब्म्जीषन सूत्र से अलग कर देते 
हैं दो वह घोक वन जाता है, गुलामी की सृष्टि दोवी है; समाज विकास 
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से हटकर पतन की ओर अग्रसर होने लगता हे। जब कुछ लोग केवल 
परिश्रम पर बाध्य किये गये और कुछ लोग उस परिश्रम से प्राप्त दोने- 
बाले आनन्द ओर बेभव को श्रम-कर्ता से छीन कर अपने लिए सुरक्षित 
रखने लगे तो समाज्ञ में गुलामी, बेगार और सामन्तशाह्टी का उदय 
हुआ । उसी बात को मशीनों ने जधन्य रूप दे दिया हैं। अब बढ़ई मेज 
नहीं बनाता । हअ्मब वास्तव में बढ़ई रहा दी नहीं। अब तो कारखानों में 
बड़ी-बड़ी मशीनों के सद्दारे एक आदमी लकड़ी काटता है, दूसरा उसे 
चीरता है, तीसरा उसे रंदा करता है, चोथा एक द्िस्सा जोड़ता है, पाँचबाँ 
दूसरा हिस्सा ओर ये सब के सब किसी एक बिलकुल द्दी अलग से तेयार 
किये हुए नकशे और योजना की पूर्ति मात्र करते हैं । इनमें से किसी को 
नतो मेज की लकड़ी का ज्ञान है, ओर न उसमें दिलचस्पी ही है। 
निश्चित घंटों के अन्दर जी तोड़ कर मेहनत करना ओर उसकी मजदूरी 
प्राप्त करना ही इन लोगों का काम रह गया है। 
काय और श्रम की यह एक नये प्रकार की गुलामी हे जिससे मनुष्य 
शुद्धतम प्रणा्ञी उदासीन भाव से मेहनत करते-करते घिसता तो जाता 
है पर उसे ज्ञान ओर आनन्द कुछ भी प्राप्त नहीं 
होता, बह केवल श्रम का भागी रद गया हे सब्ज्ज्ञीबन का नहीं | इस प्रकार 
कलमय कार्य पद्धति ने श्रम को सब्जीवन से अलग करके मनुष्प के 
मैतिक, बोड्धिक, सांस्कृतिक--व्यापक हास का फ्ारण उपस्थित कर दिया 
है | इस कार्य पद्धति में मनुष्य का व्यक्तित्व बनने के घज्ाय बिगड़ता जा 
रहा है । संक्षेप में मनुष्य चेतन व्यक्ति नहीं, मशीनों का निष्प्राण पुर्जा 
मात्र रह गया है । 
अतः आवश्यक है कि श्रम और सत्जीवन का विकासमान सामझसस्‍्य 
कायम रखने के लिए कश्षमयता से भुक्त होकर घचघर्खात्मक विधान का 
आश्रय लिया जाय। काये ओर श्रम की यद्दी शद्धतम प्रणाली है | कम से 
कम भारत का ठो इसी प्रणाली से उद्धार द्वोगा। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण 
हमारे नत्रों के सामने आ गया है। भारत सरकार ने अरबों की व्यय 
साध्य योजना से राष्ट्रीय नियोजन का प्रयोग चलाया परन्तु वह बीच 
में ही जवाब दे रहा है क्योंकि उसमें काम करने का ढझ् कलमय है 
धर्वात्मक नहीं 


( * ) 
रे ३, यहाँ आकर हमें भस के एक दूसरे आपश्यक पहल पर सी.. 
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विचार कर लेना है अथात्‌ हमारे उत्पादन क्रम को फेबल 
की कठेत्व शक्ति पर ही नहीं, बल्कि स्त्री-पुरुष के 
श्रम में स्री-पुरुष के स्वाभाविक भेद पर भी अवलम्बित होना चाहिये। 
स्वभाव भेद की हमने देखा है कि ख्रियाँ स्वभायतः हलके ओर 
आधारात्मक श्राव- कम कठोर काय के लिए ही उपयुक्त हैं; यदि 
श्यकता .. पुरुष चर्खा चलाता है तो खियाँ ताना-बाना ओर 
नरियाँ भरने में सहायक होती हैं, यदि वह हल 
जोतता है तो स्त्ियाँ कटाई करती हैं, यदि वह मोर्चों पर लड़ाई करता है 
तो स््रियाँ स्टोर और अस्पतालों को सेभालती हैं, यदि वह फाबड़ा चलाता 
है तो स्रियाँढलाई करती हैं, यदि वह कारखाने का ब्वायलर सेमालता 
है तो स्रियाँ पिजली का स्विच, दफ्तर में टाइप राइटर, टेलीफोन का 
चोंगा संभालती हैं। वर्तेमान समय में स्त्रियों का कुछ छपेक्षणीय अंश 
मर्दों का-सा भारी कार्य भी करने लगा है जेसे हवाई जहाज उड़ाना या 
लड़ाई लड़ना | इस सम्बन्ध में जब हम देखते हैं कि यह भारी काये 
केबल बह्द संकटकालीन व्यवस्था है जब पुरुषों की कमी के कारण अपने 
अस्तित्य को स्थितिभूत रखने के लिए हम बाध्य हो गये हैं. तो उपयक्त 
कथन की मयांदा कम नहीं होने पाती अथात्‌ इस बात पर आँच नहीं 
आती कि स्री-पुरुष के कार्य में सरल ओर्‌ कठोर के भेद से स्वाभाविक 
अन्तर हैं। यह बात इससे भी पुष्ट हो जाती दे कि कहीं भी किसी 
कार्य में हो, रजकालीन, गर्भकालीन, शिशु-पोषणकालीन या ऐसी दी 
अनेक परिस्थितियों में उन्हें पुरुषों से अ्रपेक्षाक्त अधिक विश्राम की 
आवश्यकता पड़ती है। परिणामतः स्त्रियाँ परुषों के समान ही निरन्तर 


१, देखिये पिछले ए४ 
२, भारत की संक्रामक दरिद्रता को मिटाना इमारे लिए उसी प्रकार आवश्यक है जैसे 
घर में लगी हुई आग को बुझाना । अन्यथा श्स तीज गति से बढ़ती हुईं महामारी में सारा देश 
नष्ट हो जायगा | गांधी जी इस अवस्था को युद्धकालीन मानकर लिखते हैँ -- 

. “एफ ए॥० फज़रए जब फ़ठछांग2, थोी। अपध००)60 ४४१४8 पंच. 
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कठिन परिश्रम में नहीं लगी रह सकतीं और यह निर्विरोध स्वीकार करना 
पड़ेगा कि हमारे श्रम का आधार  स्री-परुष के स्वभाव भेद पर ही अब-- 
लम्बित है ओर हमारा श्रम-विधान तथा कार्य-विभाजन इसी के अनुसार 
होना चाहिये 

. इसी बात को थों व्यक्त किया-जा सकता है कि परुष का कार्य संघर्षा 
त्मक दो तो स्त्रियों का कलात्मक दोगा। विस्तार के लिए कहा जञायगा 
कि पुरुष यदि खेत में हल चलावेगा तो सत्रियाँ खलिहान स लाकर अंनाज 
का घर में सुरक्षित रखेंगी । परुष जंगल या कोयले की खान से ई धन 
इकट्ठा करेगा तो स्तलियाँ उसके सदुपयोग का भार वहन करेंगी। परुष 
कर्घा चलाता है तो स्लरियाँ शान्तिपंक शिश और संगीत के मध्य--चढ्ें 
चलाकर के के अस्तित्व को सम्भव बनावेंगी। परुष वनपबेत से लाकर 
जब पशुओं को घर पहुँचा देता है तो स्लियाँ दूध, मक्खन और घी का 
कार्य सम्पादन करेंगी। 


२४, इसका मतलब यह नहीं कि कोई काये जो एक करता है, दूसरे 

के लिए वह वर्जित हे, ठीक उसी प्रकार जब प्रसवकालीन दशा में परुष 

यदि स्थय॑ चल्हा, न सम्हाले तो उसे अपनी स्त्री 

एक के काय में ओर सन्‍्तान के साथ ही स्वयं भी भूखों मरना 

दूसरे को दक्ष होना पड़ेगा, या पति की बीमारी में यदि स्त्री रुवय॑ 
चाहिये पारिवारिक व्यवस्था तथा सामाजिक उत्तरदायित्व 

को हाथ में न ले तो सारी व्यवस्था ही भ्रष्ट दो 

जाय । या संकट के समय जिस प्रकार र्वियों को तोप ओर संगीन की 

मार करनी पड़ती है या हमारे राष्ट्रीय आन्दोलन में चर्से का पनरुद्धार 

ल्लियों की अपेक्षा परुषों पर अधिक निभेर हे । 


५४, गांधी जी इस सम्बन्ध में और भी स्पष्ट हैं। वे कहते हैं कि कोई 
कार्य स््री या पुरुष, किसी का एकाधिकार नहीं समझता जा सकता । कार्यों को 
लोगों का एकाधिकार बना देने से ही समाज्ञ में वर्गों की सृष्टि होती है, 
एक ब्राइण बन कर हुकूमत करना ही अपना हक सममता है जब कि शद्दों 
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को सेवा के नाम पर मेहनत-मशकत की अवाब्छित यातना में ही प्राण 
| गवाँते रहने का आदेश दिया जाता है। इसीलिए 
कार्यों पर एकाधिकार गांधी जी ने यदि स्त्रियों को कताई की. अधिष्ठात्री 
के कारण वर्गों की बनने को कहा तो साथ ही साथ उन्हें बुनाई में भी 
घातक सृष्टि होती है. दक्ष ओर समर्थ होने का आदेश दिया है ताकि 
आवश्यकता पढ़ने पर थे किसी भी काये को 
स्वतंत्र रूप से सेभाल सकें और पुरुषों के बिना पंगु न बन जायें। इस 
प्रकार उन्होंने स्त्रियों पर से पुरुषों की कट्ु हुकूमत का अन्त कर देने की 
'एक वेज्ञानिक योजना दी है| इसका यह 'अभिप्राय नहीं कि स्री ओर पुरुष 
के कार्य में कोई स्वाभाविक भेद नहीं हे । भेद तो है परन्तु चेंकि दोनों 
उसी सम्राज के समान रूप से पूरक हैं इसलिए दोनों को सामाजिक 
चक्र को गतिमान रखने के लिए अपने-अपने काये संभालते हुए भी एऋ 
दूसरे के काय के लिए उद्यत ओर तत्पर रहना चाहिये। इसीलिए यदि 
स्त्रियाँ चक्की चलाती हें तो पुरुषों को भी चक्की चलाना कतेव्य और हक 
होना चादहिये। भले द्वी साधारण रूप से स्लियाँ चक्की चलाती रहें, परन्तु 
यदि श्री किसी कारणवश 'चक्को नहीं चला रही है ता पुरुष को चक्की 
चलाने से इसलिए नद्ीीं बचना ब्वादिये कि चक्को स्त्री का काम है ओर 
जब भी द्ोगा वही चलाबेगी, चाहे आटे बिता भूखों मरने की 
नोबत आ जाये। 
इसी सिद्धान्त पर यह नहीं कहा जा सकता कि टट्टी साफ करना 
हरिज्ञनों का ही काये है। साफ और स्वस्थ रहने के लिए, साथ द्वी साथ 
समाज को भी स्वस्थ रखने के लिए हम स्वयं क्‍यों न टट्टी साफ कर लें ९ 
यदि कार्यों के सम्बन्ध में हम अपना दृष्टिकोण नहीं बदलते तो बरगों की 
घातक सृष्टि मिट नहीं सकती। न्राह्षण, श॒द्र, ली ओर पुरुष का अल ग- 
अलग घग्गे एक दूसरे को खाता और सताता रददेगा। समाज में श॒द्ध श्रम 
ओर सम्पत्ति, उद्योग ओर उत्पत्ति, की परम्परा स्थापित दो ही नहीं सकती। 


५४६, इसी सम्बन्ध में यह भी समझ लेना चांदहिये कि कुद्ध कार्ये 


आोद्रोगिक की अपेक्षा अपनी सर्वव्यापकता के कारण सामाजिक अधिक 
हैं' ( जेसे चर्शा और गो पालन )। प्रत्येक मनुष्य किसी भी अवस्था में 


. १, सबंन्यापकता (ए7(7०१४७।६5) का अथे किसी बस्तु के सबेन्यापक उपयोगसे नहीं,.. 
उसके सब्नैब्यापक उत्पादन से सम्बद्ध है| हम श्रम पर विचार कर रहें हैं, अम के (पृष्ठ १५७ पर) 
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इनको ( विशेषतः चर्खे को ) द्वाथ में ले सकता है। घर में, यात्रा में, 
मन्दिर में, मसजिद में, सत्री, बच्चे, बूढ़े, रोगी, छोटे या बढ़े--समभी 
प्रत्येक स्थान पर और प्रत्येक समय थोड़ी-बहुक' 

सामाजिक कार्य कताई कर सकते हैं जिस प्रकार सभी खाते-पीते- 
ओर सोते हें,' उसी प्रकार कताई को भी सुबह- 

शास, चलते-फिरते, घर में, या बाग में, जब इच्छा या अवसर हो, लिया: 
जा सकता है। कताई की इस विधि में वेयक्तिक श्रावश्यकता पूर्ति की 
दृष्टि ही प्रधान होती है, यद्यपि इस प्रकार वैयक्तिक कम और आत्म- 
तुष्टि का अर्थ है समष्टि की सहायता ओर रक्षा; कताई अच्छे 
प्रकार के चर्खा पर मुनाफे और मजदूरी की दृष्टि से भी की जा सकती 
हे। उदद श्य कोई भी हो, विशेषतः दूसरे के लिए तो अवश्य द्वी कताई की 
पूषें ओर पहचात्‌ को दुशाओं पर ध्यान रख कर कार्य किया जाय, जैसे 
अच्छी रूईट का स्थानीय उत्पादन, उसकी ओटाई, धुनाई, फिर करे द्वारा 


परिणाम पर नहीं | कपड़ा एक सर्वेग्यापक वस्तु है परन्तु वह ढुछ दी लोगों के परिश्रम का. 
फल हो सकता है जब कि उसका उपयोग सभी करते दें । कपड़े के लिए कताई एक सबेन्यापक 
अम बन सकता है जब कि बुनाई वाले इस श्रेणी में नहीं रह सकते । कताई कोई कहीं, किसी 
भी अवस्था में कर सकता है जब कि बुनाई के लिए एक निश्चित स्थान और कुछ लोगों के 
सम्मिलित श्रम की आवश्यकता होती है। इस सर्वेग्यापक्रता के सम्बन्ध में गांधी जी स्पष्ट रूप 
से कहते हैं-- “06 4680 48 ए00 ६969 परयप््०78४७॥६ए 0 &7 &7॥06... 
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इस सम्बन्ध में शंका यह उठाई जाती है कि यदि कोई कार्य इस प्रकार सबैव्यापक होगा, 
तो उसमें पेशेवरों, विशेषत: गरीबों को द्वानि होगी जिनके लिए यह जीविका के रूप में है।,. 
परन्तु यह कहना अरथेशाल् के एक कानून कों भूल जाना है। सर्वे साधारण जो कताई करेंगे 
( यांदे उसे त्याग और सेवा से परे, कोरे वैयक्तिक स्वाथं तक ही परिमित रखा जाय ) तो वह 
अधिकाधिक वेयक्तिक आवश्यकता को ही कठिनाई से पूरा कर सकेगा। परन्तु शेष लोग. 
नियमित विधान और एक निश्चित समय तक उत्पादन करेंगे जो उनकी जीविका का कारण. 
बनेगा, उसी प्रकार पेशेवरों का कार्य आधिक्य स्थापित करने में सद्दायक होकर व्यापार और 
व्यवसाय का साधन बनेगा | | 

१. गांधी जी तो यहाँ तक कहते दें कि द्वाथ' कताई श्रम-विभाजन के सिद्धान्त से मुक्त है 
जैसे खाना-पीना और सोना--- न्‍ह 
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“कपड़े की तैयारी आदि । इन बातों पर यदि हमने ध्यान दिया तो चर्खा 
अन्य उद्योगों को भी जीवित कर देगा अथोत्‌ हमारे सरल से कायें द्वास 
अन्य लाखों की रोटी की समस्या दल द्वो सकती है। चर्खें ( कताई ) 
की इसी व्यापक सरलता ने इसे हिन्दू धर्म में एक विशिष्ट स्थान प्रदान 
किया था। यदि शूद्र समाज सेवा के लिए, बेश्य अर्थ और वाणिज्य की 
“दृष्टि से, क्षत्रिय स्वाबलस्बन की दृष्टि से तो ब्राह्मण अपने यज्ञ 
ओर पवित्र यज्ञोपवीत के लिए ही चर्खे की शरण लेता है।*' चर्खे 
के समान द्वी गोपालन एक कायें दे जिसे ल्री, बच्चे, जवान, बूढ़े, 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, दिन्दू , मुसलमान, ईसाई, पारसी, यहूदी 
आदि--सब सरलता पूवेक सम्पादित कर सकते हैं । 
चर्खा और गोपालन परन्तु, हाँ, यह चर्खे के समान सस्ता और 
सवेव्यापक नहीं हे। परन्तु इस कार्य की महत्ता 
चर्ख के समान द्वी विशेष स्थान रखती हे। कहने का तात्पये, उपयुक्त 
दोनों कार्ये सबेव्यापक और समाज रक्षक होने के साथ ही भारत जैसे 
-कृषिप्रधान देश के लिए अति लाभदायक और सहयोगी धन्धे भी बन जाते हैं, 
विशेषतः जब कि लाखों किसान खेती के कार्यों के समय में बेकार दी रहते 
हैं, अथवा भारतीय कोटुम्बिक विधान के अन्तगत जब स्त्रियों का अधिकांश 
समय ओर शक्ति व्यर्थ की गड़बड़ी में लगती है। चर्खा तो और भी 
महत्त्वशाली बन जाता है जब कि दुष्काल ओर युद्ध के समय आत्मरक्षा 
के लिए यह हमारा संकट कालीन ओद्योगिक दृथियार बन जाता है। 
सारांश, हमारा श्रम विधान जबतक उपयु क्त सिद्धान्तों को दृष्टि में रखते 
हुए सम्पादित नहीं होता हम नवभारत का निर्माण कर दही नहीं सकते । 
( ३) 
४७, यह एक सर्वनिष्ठ ओर अत्यन्त सुबोध बात है कि समष्टि 
“का अस्तित्व उस्तके अपने घटक रूपी व्यष्टियों के सम्मिलित श्रम का ही 
फल द्वोता है। इसमें किसान, कताई वाले, बुनाईबाले 
सामूहिक सश्योग तथा अन्य अनेक लोगों के सहयोग ने पादार्थिक 
बनाम सामाजिक रूप धारण किया है या यों कि सामूदिक सहयोग 
भ्रम का ही दूसरा नाम सामाजिक श्रम है| यही धहयोग 
.. _- ( न कि माक्से का अन्तंन्द्द ) समाज का बीज रूप 


१, ५० सातवलेकर ने अपने वेद और चर्खाः में बेद मंत्रों द्वारा सिद्ध कर दिया है मी 
आह्षण और शूद्र, ख्री और पुरुष, राजा और प्रजा सभी चर्खा कातते थे । 
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डै। भोर हमने यह भी देखा हे कि वर्तेमान युग की कार्य प्रणाली लोगों 
में स्वार्थ भावना की स॒ष्टि करके उन्हें एक दूसरे की आवश्यकता से दूर ले 
जाती है। इसका सीधा-सा अथे यह है कि कलमय विधान हमारी जीवन 
दायिनी सहयोग भावना के प्राकृतिक आधार को नष्ट-अध्ट कर देता है 
ओर उसे सरकार अथवा समह के कृत्रिम कानूनों द्/रा गतिमान करने की 
आवश्यकता प्रतीत होने लगती है । परन्तु यह एक बिलकुल स्पष्ट बात है 
कि कृत्रिम कानूनों द्वारा एक कृत्रिम अवस्था की ही सष्टि होगी । यद्दी 
कारण पु कि नवभारत मशीनाश्रित श्रमविधान से सर्ंथा दूर ही रहना 
चाहता फ 


८, अब भारत में कलमय उत्पादन को दृष्टि में रखते हुए, 
अम के एक दूसरे पहलू पर भी विचार करना आवश्यक प्रतीत हो 
रहा है-- 


भारवीय जल-बायु में, एक भारतीय श्रमिक कारखानों में कारय करके , 
उतनी ही मात्रा में उत्पादन नहीं कर सकता जितनी कि यरोप ओर 
अमेरिका का श्रमिक क्‍योंकि भारत की जल-बायु ऐसी है जहाँ सुविधा- 
नुखार अवकाशयुक्त ( 77(0770९॥६ ) कार्य किया जा सकता है, जहाँ 

११२-११८ डिग्री तक के तापमान बाले देश के 
कलमय उद्योग और निवासियों को कारखानों की भष्टियों के सम्मुख 
सामहिंक भ्रमफल नित्य, निरन्तर संघर्षोपेक्षी श्रम प्रणाली का शिकार न 
की राष्ट्रीय तुत्ना होना पड़े। ठीक है, भारत में भी सफलता पूर्णक 

कारखानों का संचालन द्वो रद्दया है। परंतु यदि 
अमेरिका में एक श्रमिक के उतने ही समय के श्रम-फल की भारतीय 
श्रमिक के उतने ही श्रमफल सें तुलना की ज्ञाय तो अन्तर स्पष्ट हो 
जांयगा । प्राकृतिक बाधाएँ कार्य करती हैं। यह ठीक है कि भारत में 
टाटा जेसे कारखाने भी हैं जो किसी भी विलायती कारखाने से पीछे नहीं 
हैं। परन्तु क्या आपने इस पर भी विचार किया है कि एक भारतीय 
श्रमिक ओर अमेरिकन श्रमिक के स्वास्थ्य में अन्तर क्‍यों हे ९ टाटा 
के मजदूर अच्छा वेतन पा रहे हैं फिर भी कारखाने का जीवन उनके 
स्वास्थ्य पर अपनी छाप डाले बिना नहीं रह सकता। इस बात का 
निम्न प्रकार से परिणाम होता है-- 


( ५ ) या दो उतने द्दी समय में उतने द्दी जनबल द्वारा उससे कम 
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कार्य (२) या अधिक अथवा उतना ही कार्य परन्तु मानंब स्वास्थ्य पर 
अधिक दुष्प्रभाव | | 

पहली दशा में राष्ट्र की तत्काल साम्पत्तिक क्षति होती 
है, दूसरी दशा में कुछ समय के पश्चात्‌ क्षति द्वोती है क्‍योंकि 
अस्वस्थ व्यक्तियों का समह न तो सुखी ओर समृद्धिशाली राष्ट्र 
का पोषक हो सकता है और न ऐसे व्यक्तियों का समूह दीर्घायु 
ही प्राप्त कर सकता है। परिणामतः ७० वर्ष तक समाज को अपने श्रम का 
फल देने बाला व्यक्ति ७०-५० वर्षा में ही समाज को अपने श्रम से 
बंचित कर बैठता है। यदि वह बिलकुल ही मर गया तो समाज को कुछ 
कम ही क्षति उठानी पड़ती है, पर यदि बह श्रम के अयोग्य होकर रुग्णा- 
बस्था को प्राप्त हो गया (जैसा कि होता ही रद्दता है ) तो समाज को 
उसके रम-फल से वंचित तो होना द्वी पड़ा, साथ ही साथ उसके दवा, दारू 
तथा प्राण रक्षा में घन ओर जन-बल का क्षय भी करना पड़ता है। इस 
प्रकार सिद्ध हो जाता है कि भारत में कलमय उत्पादन श्रम सिद्धान्तों के 
सर्वेथा विरुद्ध है। इस सम्बन्ध में हम पाठकों का ध्यान अभी ह्वाल में ही 
हुए इड्नलेण्ड के कुछ खाद्य प्रयोगों की ओर आकृष्ट करना चाहते हैं । 
एक व्यक्ति ने दो भ्रकार के भोजनों पर कार्य किया। यद्यपि कार्य के 
परिणाम में अधिक कमी नहीं रही पर अपुष्टिकर भोज़न से विशेष 
श्रान्ति का अनुभव हुआ । दूसरे प्रयोग द्व/रा यह सिद्ध हुआ कि कारखानों 
के दूषित अथवा बन्द वातावरण की अपेक्षा सूर्य के प्रकाशपूर्ण खुले 
जल-वबायु में अधिक स्वास्थ्यकर जीवन श्राप्त होता है। तीसरे प्रयोग में 
जीवन-तत्व ( विटामिन ४१? ) की आवश्यकता को लेकर देखा गया कि. 
जीवन-तत्व को पाने और न पानेवालों के स्वास्थ्य में यद्यपि कोई 
तात्कालिक अन्तर नहीं दिखा पर श्रभाव का दुष्परिणाम तो होता ही है । 
इससे सिद्ध होता हे कि राष्ट्रीय सम्पत्ति की दृष्टि से कलमय यानी 
केन्द्रित उद्योग व्यवस्था भारत के लिए लाभप्रद नहीं हो सकती । 

इसका मतलब यह है कि कारखानों के सहारे काये करनेबाला युरोप 
ग्रामोौद्योगी भारत से अधिक मात्रा में उत्पादन नहीं कर सकता । आप 
इस बात से परिचित दो चुके हैं कि कारखानों की विशेषता है कि कुड्ध 
लोग काय करें और अधिक लोग बेकार रहें । या यों कि कलमय युरोप 
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का अधिकांश श्रम-बल बिलकुल बेकार पड़ा है। इस प्रकार यदि हम अपने 
श्रम विधान को 'चरबोत्मक आधार पर खड़ा करें तो बड़े से बड़े कारलाना- 
पूर्ण देश को भी अपनी साम्पत्तिक उत्पत्ति ख्रे पछाड़ सकते हैं क्योंकि 
यहाँ बेकारी का नेसर्गिक अभाव द्ोगा। 
इन सारी बातों को एक साथ रखकर देखने से यही सिद्ध होता है कि 
विभिन्‍न वातावरण ओर परिस्थितियों के तातकालिक श्रम-फल में विशेष अ्रन्तर 
भले ही न दो, उनके प्रति व्यक्ति दीघेकालीन परिमाणु 
सामूहिक अ्रमफल योग (0७ 28०४ं०एश०याढ०ा ए९7 ॥6०0 ) 
का प्रति व्यक्ति दीघे- में अन्तर अवश्य द्ोगा, क्‍योंकि प्रतिकूल वातावरण 
कालीन परिमाण योग में काम करते रहने के कारण अस्वास्थ्य ओर 
परिणामतः आयु की अ्रवधि में भी कमी हो दी 
जायगी; विशेषतः भारतवर्ष में इस कमी को पूरा करने के लिए स्वास्थ्यकर 
बातावरण का आश्रय लेना होगा जो ग्राम प्रधान श्रम विधान से दी 
संपुष्ट हो सकता है । 


५६, जेसा कि उपयक्त विवेचन से स्पष्ट द्वो चुका है, श्रम-फल का 
साप-दण्ड दो प्रकार का हुआ--( १ ) आयु की अब्धि--( २) समय की 
अवधि । आयु की अ्रवधि.को दम देख दी चुके हैं, 
श्रम-फल का माप- समय की अवधि के सम्बन्ध में अब इतना दी 
दण्ड और सामूहिक कहना शेष रह गया है कि उतने ही समय तक 
परिणाम इंग्लेण्ड के कारखाने में. कार्ये करने वाले श्रमिक से 
भारत के कारखाने में कार्य करनेवाला श्रमिक: 
अधिक थक जायगा, जिसका स्पष्ट प्रमाण दोनों की निरन्तर कायव्यस्तता 
की योग्यता, एक रस (प077) उत्पादन तथा वृद्धिमान (77087९3»४९८) 
कार्यकुशलता ( 77८6९7८ए ) की ठीक-ठीक तुलना से द्वी समझा जा 
स्क्रता है। इंग्लैण्ड का श्रमिक्र कारखाने से निकल कर, स्वाध्याय, मनोर- 
5ज्ञन, सामाजिक तथा गृहकायों के लिए ज्ञितना तत्पर पाया जाता है 
भारतीय श्रमिक इन अनेक जीवनावश्यक कार्यों के लिए उतना द्वी तत्पर. 
नहीं पाया जा सकता | फलतः, समाज को पण्यों की प्राप्ति में अधिक कमी 
न भी दीखे उस्ते व्यक्ति के अनेक अन्य उपयोगों से बद्ित रह ही जाना 
पढ़ेगा जिनके सुयोग बिना समाज का सामूहिक हास द्ोना निश्चित हे | 
इसमें व्यष्टि ओर समष्टि, दोनों के विकास पर झआलाघाव होता है। 
११ ; 
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६०, यह कहा गया है कि कारखानों के ढरेंपन में, मनुष्य को कार्य 
में अपनत्व ओर अभिरुचि नहीं रह जाती। जिस कार्य में सच्ची अभ्नि- 
रुचि ही नहीं वहाँ पण्यों की पारिमाणिक उपज में 
थपरण्यों की पारिमा- भी कमी होगी ही । इस सम्बन्ध में यह भी ध्यान 
णिक उपज-- में. रखने की बात है कि कारखानों में निश्चित 
केन्द्रित और बिके- अवधि तक द्वी काये किया जा सकता है। परन्तु 
न्द्रित की तुल्नना गाँव प्रधान श्रम विधान में बह ४।६।८ घण्टों की 
निश्चित अवधि से बाध्य हुए बिना सुरुचि पूर्वेक 
१०।१२।१६ घण्टों तक भी काय कर सकता है। सारांश यह कि घट- 
बढ़कर कुल के दिखाब से यहीं देखा जायगा कि आयु और समय 
'का कुल (0(/) परिमाण लेने से चर्खात्मक ( बिकेन्द्रित ) समाज को 
अन्त में कलमय ( केन्द्रित) समाज से सामूहिक रूप में घाटे में नहीं 
रहना होगा। यदि जैसा कि “रचनात्मक आधारः में दिखलाया गया हे, 
'बिकेन्द्रित श्रम का फल कलमयी श्रम-फल से, कम से कम सामूहिक रूप से 
( यहाँ बेकारी की समस्या ओर दोनों के समान परिष्कार को ध्यान में 
“रखते हुए ), कम दो ही नहीं सकता । 


(४) । 

६१, अब हम “श्रम और काये” के मौलिक सूत्र अर्थात्‌ श्रम- 
(विभाजन की आवश्यकता तथा सिद्धान्तों पर भी विचार कर लेना चाहते 
हं। नारी को समाज का आदि सूत्र मानकर उसके क्रियात्मक तत्वों का 

अवलोकन करते समय ( देखिये अध्याय “श्रम-विभाजन ओर गाहस्थ्य”! 
तथा “गाहंस्थ्य और सम्पत्ति” ) श्रम के इस पहल पर हम यथेष्ट रूप से 
विचार कर चुके हैं। यहाँ हम श्रम-विभाजन की एक भारतीय रीति की 

१. भारतीय वर्ण॑व्यवस्था एक शुद्ध भारतीय विशेषता होते हुए भी 'हिन्दू मजहब? की 
चादर से ढक दी गयी है। परन्तु वद्द यथार्थतः, हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, किसी को भी प्रभावित 
किये बिना नहीं रही है। यों तो वतेमान कलयुग के शहरी जीवन में स्वय॑ हिन्दू ड्री शसके 
'अमाव से वंचित से नजर आ रहे हैँ । परन्तु यंद्वि हम भारत के विस्तृत आ्राम्य वातावरण में प्रवेश 
'करें तो वहाँ हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, सभी इकके चक्र में धूमते हुए मिलेंगे। यह दीक है कि 
“इसलाम, नाद्मण, क्षत्रिय, वेश्य झादि के समोन कोई बर्य विभाजन नहीं करता, परन्तु; न्यवहारत॑:, 
ध्ह्म का कि धनिया, जुलादा (सोमिन), -मिलकी झादि में हिन्दुओं सा ही वर्श-मेद काम 
कर रहा है।... क्‍ 

अतण्ज, यदि गयंब्यव्स्था के शुद्ध भम-वित्ञाग और उदयमत्य तस्नों को लेकर (पृष्ठ १६३-पर) 


( शछे ] 


ओर आपका ध्यान आकृष्ट करना चाहते हैं जो आज दिन्दुत्थ की भजईवी 
चादर से ढकी होने के बावजूद भी श्रम सिद्धान्तों की एक प्रबल प्रेरणा 
लिए हुए है। हमारा लक्ष्य वण बिधान की ओर है। यह चातुअ्ण्यें 
विधान, मलतः, श्रम-सिद्धा न्तों पर ही अवलम्बित किया गया था । वास्तव में 
समस्त समाज के सामूहिक अस्तित्व को सहयोग पूर्णक क्रियाशील बनाये 
रखने के लिए ही सामाजिक श्रम को बर्णों के आधार पर विभाजित कर 
दिया गया था। भारत की प्राचीन परम्परा यही रही है कि समाज का 
सामहिक उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक ज्ञीवन में सम्मिलित करके समाज 
के चक्र को नित्य-निरन्तर रुप छ्ले स्वगामी गति प्रदान की जाय ताकि 
समाज संचालन के लिए ५ताजञ्ीरात हिन्द,” “म्युनिसिपल बाई-लों ज्” 
अथंवा “वाइसरीगल शअआर्डिनेन्सेज”” के समान समाज और प्रजा से बाहर 
के किसी अन्य शासन अथवा अनुशासन दण्ड की 
चातुर्वंश्य॑ विधान: आवश्यकता ही नहों। समाज के शहरी ओर 
अम-विभाग प्रधान ग्राम्य प्रकारों पर विचार करते समय हसने इसका 
उल्लेख किया है । मद्दात्मा तिलक गीता के कर्मयोग 
शास्त्र का विधार करते समय लिखते दं--“पराने जमाने के ऋषियों ने 
अ्रस-विभाग रूप चातुवण्य संस्था इसलिए बनायी थी कि समाज के सब 
व्यवहार सरलतापूर्वक द्वाते जावें। किसी एक विशिष्ट व्यक्ति या बर्ग पर 
ही सारा बोक न पड़ने पावे ओर समाज का संभी दिशाओं में संरक्षण 
आर पोषण भलीभाँति होता रहे । यद्द दूसरी बात है कि कुछ समय के 
बाद चारों बणोँ के लोग केवल जातिमात्रोपजीबी हो गये अर्थात्‌ सच्चे 
स्त्रक्म को भूलकर थे नाम के ब्राह्मण, क्षत्रिय या वेश्य रद्द गये । कहने 
का श्रभ्मिप्राय यह कि वर्ण विधान केवल सामाजिक श्रम-विभाग रूप में ही 
निर्मित हुआ था अर्थात्‌ यह एक ऐसी खामाजिक (धार्मिक नहीं ) 
व्यवस्था थी जिसने हमारे कमेकाण्ड को एक निश्चित धरातल प्रदान 
करने के साथ ही हमारी सांस्कृतिक स्थिति की भी विकासमान बनाये 
रखने में बहुत बड़ा भाग लिया था। वास्तव में सामाजिक श्रम को सामूहिक 
सहयोंग द्वारा गतिमान रखने के लिए वर्णेव्यब्स्था को एक अनुपेक्ष॑णीय 
विधांन समझा गया था | 
' कार्य किया जाय तो भारत में, विभिन्‍न धार्मिक, भेदों, से बिलकुल स्वतन्त्र, समरूपो समाज भारत में, विभिन्‍न धार्मिक मेदों से बिलकुल स्वतन्त्र, समरूपी समाज 
( म07708०१००४४ 8000७+$5. ) की एक व्यापक और व्यावद्वारिक ( छ07 ८8 ) 
रूपरेखा अस्तु्त करने में कठिनाई न होगी । 
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६२, परन्तु इसके विरुद्ध एक बड़ा भारी दोषारोप यह किया जाता है. 

' कि इसमें ऊष-नीच के भाव का समावेश दो जाने 
ऊँच-नीच को मावना से सामाजिरू बेषम्य का उदय होता है। उनका 
श्रौर सामाजिक वैषम्प कद्दना है कि “जब तक कार्यों के सम्बन्ध में ऊँच- 
नीच का भाव बना रहेगा तब तक सामाजिक समता 

कायम नहीं हो सकती । निस्सन्देह, परिस्थितियाँ कुछ इसी प्रकार से 
ढल चली हैं। सेनिक और सेनानायक में बड़ा अन्तर "होता है। 
दोनों में से किसी एक के बिना युद्ध नहीं किया जा सकता । सेनिक: 
अपने शोये ओर पराक्रम को सफल बनाने की चेष्टा करता हे तो सेना- 
नायक अपने सेनिकों के शोयें और पराक्रम के योग-फल को क्ृत-कृत्य 
करने का विधान करता है। अतएब सेनानायक सैनिक से अधिक महत्तव- 
पूण काय करता है। इसीलिए वद्द सेनिक से बड़ा समझा जाता है ठीक 
उसी श्रकार जसे उन्हीं के एक आदेशमान्न पर शुद्ध भाव ओर भक्तिपूर्वंक 
सत्रस्त्र उत्सग कर देनेवाले व्यक्ति से श्री सम्पूणनन्द जी या जवाहरलाल 
जी की राष्ट्र की दृष्टि में आवश्यकता अधिक है। इस प्रकार कार्य और 
व्यक्तियों में मेंद होना अस्वाभाविक नहीं हे ओर इस दृष्टि से समाज में 
समता का प्ररन हीं नहीं उठता। परन्तु जिस प्रकार सेना के लिए सेनिक 
झोर सेनानायक, दोनों अनिवार्य हैं उसी प्रकार समाज में धोबी और 
प्रध्यापक भी अनिवार्य हैं। न तो कोइ कार्य और न उनका सम्पादन 
हरनेबाला कोई व्यक्ति ही उपेक्षणीय है । दोनों आदरणीय और सामाजिक 
प्रेय के समान रूप से भागी हें । वृक्ष दज्ञारों-लाखों छोटे-बड़े पत्तों के योग 
वे ही वृत्चौंकार धारण करता है। पर उसमें छोटे-बड़े का पार्थक्य नहीं 
(खा जाता | धोबी ओर अध्यापक प्रथक-पएथक भले ही भिन्न-भिन्न कार्ये 
र रहे हों, पर समाज का योग-फल्ल स्थिर करने में दोनों ही मिलकर सम 
पर्थात्‌ समान हो जाते हें । जिस प्रकार सेना में सेनिक ओर सेनानायक, 
नोंमेंएक भी उपेक्षणीय नहीं हे उसी प्रकार समाज केवल धोबी या 
बल अध्यापक को लेकर स्थितिभूत नहीं हो सकता । कहने का अभिप्राय,, 
बी ओर अध्यापक भले द्वी दो कार्य कर रहे हों परन्तु समाज के अस्तित्व 
त्रके लिए दोनों समान महत्त्व रखते हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि 
यक्तिक कार्यों की विभिन्‍नता से ही समाज की सामूहिक अभिन्‍नता 


“व्यक्ति और राज? पृष्ठ ११६ .. : 
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_ स्थिर होती है। धोबी यदि अपने कार्य को हेय सममकर त्याग दे और 
अध्यापन का गौरव प्राप्त करने के लिए चल पड़े तो धोबी का कार्य कौन 
करेगा ९ एक ही व्यक्ति धोबी का काये और अध्यापन, घर में रोटी पकाना 
ओर समाज की व्यवस्था का सारा भार अकेले नहीं प्रहण कर सकता | 
कार्यों का विभाजन होना दी होगा । अतएत्र नीच-ऊँच का प्रश्न उठता दी 
नहीं। नीच-ऊँच का प्रश्न गिर जाने से असमानता का भी प्रश्न नहीं उठता । 
नीच-ऊँच का जो प्रश्न हमारे सामने उपस्थित किया जाता हे बदद त्रिलकुल 
ऊृत्रिम है । हमें परिस्थितियों की इस कृत्रिमता को मिटाना है न कि उनके 
मोलिक आधार को । 
£€३, इस्तकी एक मात्र कुछ्जी गांधीजी के हरिज्ञन आन्दोलन में है । 
इस पर यथासमय पुनः विचार किया जायगा। यहाँ केवल इतना ही 
कहना अलम्‌ होगा कि समाज में प्रत्येक व्यक्ति को, 
गांधी जी की दृष्टि ब्राह्मण हो या शूद्र, समान रूप से आदर और श्रेय 
प्राप्त है । दोनों के कार्य भिन्‍न हैं पर वे छोट-बड़े नहीं, 
'बिलकुज् समान हैं । यहाँ किसी की ब्राह्मण होने के नाते अनुचित पूजा 
नहीं की जाती ओर न धोबी होने के नाते किसी को भस्पूरय या हेय ' 
समझा जाता है । ब्रा ह्यण अपने अध्यापन कायेके लिए आदरणीय अवश्य 
है पर धोबी कम आदरणीय नहीं। दोनों ने समाज चक्र का भार वहन 
किया है। यथाथेतः व्यवद्दार में भी हम ऐसा ही देखते हैं । एक व्यमि- 
चारी ब्राह्मण पर शृद्र भी थू-थू करके उपेक्षा कर बेठता है जब कि एक 
बयोबृद्ध सदाचारी शद्र को ब्राह्मण भी “दादा, राम-राम--”? कहता है। 
उसी प्रकार शराबी श॒द्र को कोई भी किसी प्रकार का कार्य-भार नहीं देना 
 आाहता। सारांश यह कि समाज की दृष्टि में न कोई हेय है न श्रेष्ठ, 
केवल समाज के छोटे-बड़े कार्यों को प्रत्येक व्यक्ति श्रम-विभाग रूप से ही 
सम्यादित कर रहा है झोर कर्मच्युत होते ही समाज च्युत हो जाता है। 
६४. इस प्रकार यह््‌ स्पष्ट हो नाता है कि व्यक्ति-व्यक्ति के काये 
स्वभावत: कम और अधिक महत्वपूर्ण होते हैं पर जब हम लोगों को एक 
साथ समाज के रुप में देखते हें तो उनका गेयक्तिक 
व्यक्तियों की समानता गेषम्य एक में घल-मिलकर सामाजिक साम्य का 
और असमानता एक संचारी रूप भ्स्तुत करता है। इसी बात को यों 
..... सममभना द्वोगा हि लोग पाथ्थेक्य में असमान और 
परस्परता में समान हैं। प्राचीन बणेव्यवस्था का यही वात्बिक रहस्य था । 
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६४, इमने यहाँ जो कुछ लिखा दे वह केवल व्यक्ति की सामाजिक 
कसौटी है । परंतु एक बात और देः--प्रत्येक व्यक्ति.की अपनी एक प्ृथक्‌ 
स्थिति. है. जहाँ बह केवल एक शुद्ध व्यक्ति. अर्थात्‌ समष्टि का घटक: 
( 077६ ) रूप. एक व्यष्टि मात्र है। घटक के अतिरिक्त बह अन्य कुछ 

दो ही नहीं सकता। घटक हे; घटकों में 
वर्ण विधान की - असमानता दो ही नहीं सकती ;. इस प्रकार आाह्यण, 
मत्र प्रेरणा क्षत्रिय, वैश्य, शद्र प्रत्येक व्यक्ति समान है । अतपत्र 
ह़ समाज्ञ का गतिक्रग व्यक्तियों की मौलिक समानता के 
आधार पर स्थितिवत्‌ असमानता से परिलक्षित होकर सामूद्दिक समानता 
का रूप धारण करता है। इसका सैद्धान्तिक अथे यह है कि प्रत्येक व्यक्ति 
कार्यों की स्थितिबत्‌ अ्समानता में अपनी मौलिक समानता का प्रयोग 
करते हुए अपने मौलिक स्वरूप को सिद्ध ओर अपने व्यक्तित्व को कृत- 
' कृत्य करता है | बण विधान की यही मूल प्रेरणा थी । 
अ>»ी कुछ द्वी दूर पहले कहा गया है कि '“सामहिक सहयोग का ही 
दूसरा नाम साम्रालिक श्रम है ।” जब्ब हम इश् सिद्धान्त की. सार्थकता की 
परख करते हैं तो हमें वर्शव्यवस्था में समाज सव्चालन की एक अपार 
शक्ति अन्तर्वित सी नजर आती है। यद्द स्मरण रहे कि हम यहाँ कोई 
' घार्मिक प्रचार नहीं बल्कि भारत की शुद्ध आर्थिक समस्याशञ्रों के रूप में दी. 
उसके गुण और दोष पर विचार करना चाहते हैं-- 
.. ६६, १४ फरवरी, सन्‌ १६१६ इसवी को मद्रास में मिशनरी कान्फ्ेन्स 
के समक्ष भाषण करते समय गांधी जी ने कहा था--“बण बिधान के 
व्यापक संघटन ने लोगों की धार्मिक आवश्यक- 
वर्ण विधान ्रौर तांशों की द्वी नहीं, बल्कि उनकी राजनीतिक झाव- 
सामाजिक व्यवस्था श्यकताओं की भी पूर्ति की है। ग्रामवासियों ने 
इसके द्वारा अपनी अन्तव्येबसथा तो ठीक रखी ही 
.साथ-दीशुथ शासकीय अत्याचारों का भी इसके द्वारा सफलता पूर्णेक 
सामना किया है। ऐसे आशचयेजनक संबटनयुक्त राष्ट्र की उपेक्षा नहीं 
की जा सकती । वर्ण विधान को व्यापक योग्यता का भ्रमाण दरिद्वार के 
कुम्भ मेले में जाकर सरलतापूषक प्राप्त दोता है. जद्दाँ किसी विशेष प्रयास' 
बिना ही लाखों के भोजनांदि का सरलतापूर्येक प्रबन्ध किया जा ख़कता 
है ।”' कहने का अभिप्राय यद है कि बणं विधान में इसकी सहयोगी 
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शक्तियों द्वारा समाज की आवश्यकताओं की पूर्ति, शासकीय अत्याचारों 
से उप्तकी रक्षा तथा समाज्ञ की दिनचर्या--सबकफो एक साथ दी स्थिर 
रखने की योजना बनायी गयी ,थी। समाज चक्र के लिए सामूहिक सहयोग 
को आवश्यकताशों को दृष्टि में रखते हुए भारत के प्रसिद्ध अथेशाल्री, 
श्री जाथार ओर बेरी लिखते हैं--“बणुव्यवस्था ने विभिन्न लोगों को 
सम्मिलित काये ओर युद्धकालीन परिस्थितियों में मी मौलिक समाज को 
एक मोलिक स्व-सम्पन्नता तथा स्वतः नष्ट-अ्रष्ट हुए बिना, वाह्म आक्र- 
मणों का सामना करने का प्रवल साधन प्रदान किया है ।”' 


६७, अब यह कहने को आवश्यकता नहीं माल्म पड़ती कि बर्णे 
विधान ने अपने सहयोग की प्रेरणा द्वारा सामृद्दिक श्रम की समस्या को 
हल करन में बहुत बढ़ा भाग लिया था। सामद्दिक: 

वर्ण विधान और श्रम से खमाज ओर राष्ट्र की सम्पत्ति का बहुत बढ़ा 
समाज की शेक्ष- सम्बन्ध है। इस दृष्टि से वर्ण व्यवस्था द्वारा सामा- 
णिक आवश्यकता जिक सम्पत्ति की सुरक्षा ओर उस्रका सदुपयोग भी 
होता रहा | उदाहरण के रूप में हम पाठकों का 

ध्यान गांधी जी द्वारा प्रस्तावित भारत में नव-शिक्षा के लिए सुशिक्षितः 
सामूहिक अध्यापकों कौ आवश्यकता की ओर आक्ृष्ट करना चाहते हैं । 
इस प्रकार के वेतन-भोगी सामृहिक शिक्षकों को तेयार करके उनसे काम 
लेने में किसी भी सरकार को अरबों रुपयों का सरकारी बजट अलग से 
तैयार करना पड़ेगा। परन्तु बरणणेव्यवस्था में ब्राह्मण बर्ग का धर्म ही अध्यापनं 
कार्य बताया गया था। यदि बरणेव्यत्रस्था इसके निर्माताओं की योञना के 
झमुसार रद्दी होती तो यहाँ हमें शिक्षकों का एक नेसर्गिक वर्गे सदा 
तैयार मिल सकता था। जिस प्रकार यह वर्ग समाज को प्राप्त होता सुखी 
प्रकार समाज भी उस वर्ग की जीवनावश्यकताओं का उत्तरदायी द्ोता 
यहाँ सरकारी बजट या शासन-यंत्र के व्यय-्ल्लाष्य उपायों की आवश्यकता 
नहीं थी । यह ठीक हे कि वर्तेमान समय में श्राह्मण ब्ग सामृद्दिक रूप से 
किसी ऐसे गुरुतर भार के लिए तेयार नहीं है, परन्तु उसकी अयोग्यता का 
कारण भी यही है कि एक कृत्रिम शाखकीय वर्ग ( मो सरकारी 'चह् के 
रूप में प्रकट दो रहा है ) ने समाज के कार्यों में अनुचित हस्तक्षेप करके 
"बच्चे जजेरीभूत कर दिया है, उसके सारे विधान दी -ढीले पढ़ गये हैं, 
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फिर वह अपने अनेक हवयवों को कद्ाँ तक कतेव्यपरायण और सुयोग्य 
बनाये रख सकता 


६८, बणेंगत ब्राह्मण बर्गें समाज फे शिक्षण और अध्यापन का 
' और उसकी जीवनावश्यकताशरों का उत्तरदायी है। इसका अर्थ यह नहीं 
कि बाद्वाणों को पोथी-पन्ना देकर उन्हें भिक्षा वृत्ति 

वर्ण-व्यवस्थात्मक पर छोड़ दिया ज्ञाय । हम अभी स्पष्ट कर चुके 
सामूहिक . जीवन कि वर्ण विधान श्रम-विभाग रूप केवल एक सामा- 
जिक व्यवस्था है, वेयक्तिक धसमे नहीं। समाज-ह्वित 
के लिए लोग त्राह्षण, क्षत्रिय, बेश्य ओर शद्र बनकर विभिन्न कार्यो का 
व्यत्॒स्थित विभाग और व्यवस्थित संपादन कर सकते हैं । परन्तु बैयक्तिक 
जीवन में सब समान हैं। कहने का अभिप्राय यह कि ब्राह्मण को समाज- 
गत होकर अध्यापन काय तो अवश्य करना पड़ता है परन्तु स्वावलम्बी 
. होना भी उसका परम कतेव्य है अथोत्‌ उसे अपनी जीवनाव्रह्यक्रताश्रों के 
लिए देखना होगा कि वह अपना जीवनोपाजन स्वयं कर लेता है, लोगों 
की भिन्षा पर ही जीवित नहीं रहता । समाज उसकी जीवनावश्यकताश्रों 
की पूर्ति के लिए उत्तरदायी है, इसका अथ्थ केवल इतना ही है.कि समाज 
फो देखना द्ोगां कि उसके अध्यापकों को जीवन के साधन सुनिश्चित 
रूप से प्राप्त हैं जिसकी देख-रेख और सुसव्यालन वे स्वयं कौटम्बिक 
रूप से करते हैं। श्रम रिद्धान्तों के अन्तर्गत जिस, प्रकार जुलाहे को 
* शाणिब्य या सेनिक कार्यों से मुक्त होना आवश्यक हे उसी प्रकार ब्राह्मणों 
को भी इन कार्यों से मुक्त रखना द्ोगा, परन्तु यह न कभी. कहा गया है 
ओर न कटद्दा जा.सकता हे कि ब्राह्मण को चर्खे, गोपालन या कृषि आदि 
कार्यों से भी मुक्त कर दिया जाय और उसे अपने यज्ञोपवीत ओर भोजन 
तथा बच्चों के दूध कें लिए समाज के दरवाजे खटखटा।ते-खटखटाते ही 
श्राण गँवा देने पढ़ें । ब्राह्मण के भोजन, बस्र और निवास के लिए समाज 
क्तरदायी है। .परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि देवताओं के बहाने लोगों 
खे कपड़े ऐँठ कर ही ब्राह्मण बद्ध युक्त होने का उपाय ढू ढ़े। उसे कोटुम्बिक 
रूप से चख्खें हवारा सून देकर स्वयं जलाहे से कपड़ा प्राप्त करना होगा। 
उसके रहने के लिए समाज को अवश्य स्थान देना होगा, परन्तु इसका 
, यह अथे नहीं कि उस स्थान पर घर ओर घर की मरम्मत के लिए समाञ्ञ 
के किसी सरकारी स्टोर से उसे सामानों का राशन भी दिया जञायगा। 
घणंंगत समस्याएँ यों ही हल हुआ करती थीं भोर इस्रीमें कल्याण भी था। 
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६६, अस्तु, सर्वप्रथम हम ब्णणव्यवस्था पर लोगों के प्रमुख आक्षेपों 
को ही लेंगे :-- 

(अ ) वर्णध्यवस्था के विरुद्ध आजकल का प्रचलित दोषारोप इसके 
:जन्मना सिद्धान्त को ही लेकर किया जाता है। लोगों का कहना है कि 

: ब्राह्मणों के वंशन्ञ होने मात्र के नाते अनेक घोंघा 
वर्ण. विधान लोग भी त्राह्मणत्व का दावा करने लगते हैं, दालाँ- 
के विरंद---. कि बह सर्वथा इस पद के अयोग्य हैं। परन्तु यद्द 

दोषारोप सवेथा निमल है । वर्णेव्यवस्था ने यदि 
ब्गें विभाज्नन किया है तो उन वर्गों का कतव्य भी निधारित कर दिया है। 
'छन कतव्यों से च्युत व्यक्ति कद्ापि अपने पद का अधिकारी नहीं दो 
सकता । यदि कतंव्यहीन व्यक्ति अपने जन्मजात पदों का लाभ ले रहे हैं 
. तो यद्द उसी श्रकार है जेप्ते अनेक घोंधा ओर निखद॒दू लोग अमीरों के 
'बंशज, मजदूर सभाओं के सदस्य या समाजवादी दल के व्यक्ति होने मात्र 
के कारण जिलाधीश बनकर लाखों-करोड़ों के भाग्य विधाता बन बेठते हैं । 
यद्द सिद्धान्त का दोष नहीं, सिद्धान्त के गलत व्यवद्दार का दुष्परिणाम हे । 
'ऐप्ली दुरावस्था का जहाँ तक वर्ण से सम्बन्ध हे, यह कहा जा चुका है कि 
परिस्थितिगत समस्त समाज की पंगुता ही इसके लिए उत्तरदायी है। 
'यदि समाज को कृत्रिम शासकीय हस्तत्तोपों से मुक्त होकर अपने नैसर्गिक 
, अधिकारों को प्राप्त कर लेने दिया जाय तो निस्सन्देह समान्न कतेव्यहीन 
आखियों को निरापद कर .देगा। परन्तु यहीं दूसरा प्रश्न यह उपस्थित 
किया ज्ञाता है कि वर्णों को जन्मना मान लेने से शद्रों के बढ़ने की 
सम्भावना ही नहीं रह जाती। श्रतएव शूद्र लोग जीवन व्यापार तथा 
सामाजिक आवश्यकताओं के प्रति उदासीन भाव से ही कार्य करते हैं । 
'इस प्रकार न शद्रों को ऊपर उठने का ओर न तो त्राह्मणों को निरापद 
''होने के भय से कर्मेशील द्वोने का कारण रह जाता है। परिणामतः एक 
का विकास कुण्टित द्वो जाता है तो दूसरे का पतन प्रारम्भ हो जाता हे । 
अन्ततः सारा समाज ही भ्रष्ट हो जावा है। सामाजिक शरक्तियाँ क्षीण 
ओर श्रम विधान परिणामहीन द्वो जाता है । 

(य ) अतएब लोगों का कहना है कि बणण तो हों पर जन्मना नहीं | 
ऋमणा हों । ऐसा कहने का मतलब यह है कि जो जैसा कर्म करें उसे उसी 
“अर्ण का समझना चाहिये। सब- से पहले तो यह बात द्दी गलत, तकेद्दीन 
ओर निराधार है। इसमें कोई सैद्धान्तिक बात ही नहीं रह जाती जिसे एक 
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निश्चित व्यवस्था के रूप में लेकर लोग और लोगों के पीछे आनेवाले 
अन्य लोग व्यत्रहार में ला सकें। जिसके सन जो आयेगा, जब मनः 
आयेगा, जैसे मन आयेगा, करेगा । उनके कार्यों की कोई सुनिश्चित पथ: 
रेखा न रह जाने से, समाज का सारा श्रम-विभाग ही संझ्लाह्वीन हो 
जायगा। कौन-कौन लोग क्या-क्या करेंगे--इसकी कोई योजना न रहने 
से अनुपातहीन ओर अनाव्रह्यक कार्ये होने की अधिक सम्भावना होगी । 
जरूरत न होने पर भी हजारों बकील और बाबू बनने दोड़ेंगे ( ज्ेसा कि 
हो ही रद्दया है), अयोग्य और अवांछित द्वोते हुए भी लोग व्यापार में 
इस्तक्षेप करने लगेंगे, परिस्थिति विरुद्ध होते हुए भी लोग कृषि को ले 
बठेगे ( जेसा कि इस समय की दशा ही है ) और नतीज्ञा यह द्ोगा कि 
समाज की संघटन घुरी टट जायगी । इसके विरोध 

वर्ण विधान-- में कुछ लोग बोल उठेंगे कि भारत के सिवा अन्यत्र 
संसार के नकशे में कहीं वर्शुव्यवस्था न रहो है ओर न है । फिर वहाँ 
काम कैसे हो रहा है ? तनिक ध्यान देने की बात, 

है। बणें विधान श्रम-विभाग होते हुए भी इसका तात्विक आधार क्या 
है? यही न कि जो सेवा आदि ( ४४॥६9) कामों में रत दो उसे शद्र 
कहें ; शद्र का अथ नोच नहीं, सप्ताज का भार बहन करनेवाला समाज्ञ 
का आधारात्मक वर्ग हे । उसी प्रकार वाणिज्य, शोय्यं ओर समाज रक्षा 
तथा अध्यापन कारये करनेवालों का वेश्य, क्षत्रिय ओर ब्राह्मण बगें हुआ। 
बर्णों का यही सच्चा आधार था और इस दृष्टि से कौनसा देश या 
समाज है जहाँ आद्षण, क्षत्रिय, वेश्य या शद्र रूप से लोग काये नहीं कर 
रहे हैं| प्रश्न यह होता है कि उनमें भारतीय बर्णों के समान बन्धनादि 
: तथा व्यवस्था नहीं है । जिस अंश तक यह बात ठीक है उसी अंश तक 
यह भी ठीक है कि भारतीय विधान के अनुशासन-तत्वों से बिद्दीन होने 
- के कारण संसार की अनेक सभ्यताएँ भूतल से ऐसी साफ हुईं कि उनका 
नाम भी शेष नहीं रहा जब कि भारतीय समाज पूवेबत्‌ चला जा रहा है । 
इतिहास के पृष्ठों को उलटने से एक .बाव और नज़र आती है। अन्यत्र भी 
भारतीय विधान के सदृश ही शासन ओर अनुशासन उ्यनत्रस्था रही है । 
यूरोप की 'ट्रेड' ओर “'सोशल! (व्यापार और सामाजिक ) “गिल्डस” 
(संस्थाएं ) के इतिह्वात को देखिये । वे आह्मज ओर बेश्य नःकंहलः कर 
:सलेदी छुछ ओर कहे आते रहे हों पर कायये की टथि से हम उन्हें हन्हीं दिशा 
अमें: फ़्ने हैं . जिघर भारतीय अद्येगठ बर्ग थे। .अलारः:यदी है .-कि वे इसारे 
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बर्णो की तुलना में अपूर्ण ओर अविकसित थे। उन्होंने समाज्ञ को नीचे 
से ऊपर कर सम्पूर्णतः आच्छादित नहीं किया था ओर इस्नीलिए समय के 
अआ्राघात में सहज ही उखड़ गये । 

बर्णों का श्रम-विभाग रूप से अवलोकन करते समय हमारी दृष्टि एक 
अत्यन्त सूच्म बात पर जाती हे-मशीनों के व्यवहार से जब मनुष्य 
का भश्रमाधार ही छिन्न-भिन्न दो उठा है तो फिर उसके विभाग की बात 
दी कहाँ रही १ यूरोप हो या भारत--इस घातक कीटाणु ने सबंत्र समान 
रूप घे अपना विध्व॑ंत्क काय किया है। मनुष्य के श्रमाधार को छीन कर 
उसके समस्त श्रायोजन ओर विभाग को ही निर्मूल कर दिया है। उसी का 
फल है कि यूरोप के गिल्डों के समान द्दी भारतीय वर्ण विधान भी चंचल 
हो उठा है। 

७०, अस्‍्तु, कमंणा वर्णों का यह तो आधारात्मक और सेद्धान्तिकः 
पहल हुआ। उसके व्यावद्दारिक रूप को लेने से एक दूसरा ओर उससे 

भी जटिल प्रशन उपस्थित होता है; जो अध्यापक: 
कर्मशा वर्ण है उसे ब्राह्मण किये, जो सेवक है उसे शूद्र कहिये।' 
कल वही ब्राह्मण बनिये के समान दूकान खोलकर 

बैठ गया क्‍योंकि इस कार्य में समाज को कोई शासन या अनुशासन का 
अधिकार है ही नहीं । अतएवं आज़ ब्राह्मण रूप से समाजगत प्राणी कल 
बैश्य रूप में हमारे सामने आता है और दूसरी ओर शद्गर-कर्मी महोदय 
यज्ञोपबीत युक्त द्वोकर सेवा कार्ये के स्थान में लोगों के पूजा-पाठ और 
यज्ञादि तथा अध्यापन वृत्ति में हिस्सा बेंटाने लगे हैं । परिस्थिति हास्या- 
स्पद होने से अधिक हानिकारक है। ऐसी अवस्था में समाज का 
साम्पत्तिक या सांस्कृतिक विकास हो द्वी नहीं सकता। हुआ भी नहीं | 
बर्णे बिह्दीन यूरोप की ओर यदि आपकी दृष्टि दो तो हम कहेंगे कि 
आप भयंकर अ्ञम में हें | यरोप ने मनुष्य के माहात्म्य को सर्वेथा खो दिया 
है। वहाँ आसुरी लीलाओं का ही खेल द्वोता रद्दा है। वास्तविक सुख 
और शान्ति को वे कामना भी नहीं कर सके हैं। साम्पत्तिक दृष्टि से भी 
. जब हम देखते हैं कि लाखों भूख भर दरिद्र, रोगप्रस्त ओर मुँहताज 
लोग सरकारी भत्तों ( 00025 ) पर द्वी जीवित हैं तो बेंक भाँव इंग्लेण्ड 
.क रॉस चाइल्ड के स्वरणेपूर्ण केन्द्र भारी धोखा मातम पड़ने लगते हैं, 
अर्सख्य बेकारों के मध्य फो्े था ऋष्स. के उत्पादन केन्द्र संघार के श्रमयुक्त 
होने के प्रमाण नहीं माने ज्ञा सकते | 
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७१, अभिप्राय यह कि वर्णों का बतेमान जन्मना रूप यदि विधायब 
की अपेक्षा विधातक हो चला है तो उसका प्रस्तुत कमेंणा रूप ओर भ॑ 
घातक है, व्यवस्थादीन है, अव्यबहाय्ये है। यह तो निर्विवाद ही हे वि 
किसी भी रूप में हो, यूरोप के समान गए, कर्म, स्वभाव को लेकर 
उद्यमस्थ विभाजन हो, अथवा भारत का वर्ण-व्यबस्था रूप श्रम-विभाग हो 

सामाजिक श्रम का एक सुव्यस्थित ओर सुनिश्चित 
जन्मना और कर्मणा- आयोजन होना ही चाहिए अन्यथा गतिबद्ध होकर 
सुलनात्मक चित्र मानव सम्रुदाय वास्तविक विकास को प्राप्त न हो 
सकेगा। एक सुनिश्चित आधार का प्रश्न उठते ही 
हमारे चुनाव के लिए दो ही स्थल रह जाते हैं ; जन्मना या कमंणा | यह 
कहा जा चुका है कि कलमयी व्यवस्था में जन्मना को स्थान ही नहीं रह 
 जाता। खेतों की शक्ल भी न देखीं दो, परन्तु कारखाने का हेण्डिल 
घधमानबाला अक्ृषक बग भी सम्पूर्ण कृषकों के समान समाज के अन्न- 
वस्म का ठेका ले बेठा है। उसी प्रकार अयोग्य व्यक्ति भी रेडियो या 
रेकार्डों द्वारा लोगों में शिक्षण और प्रचार कार्य कर रहा है । ऐसी दशा 
में, स्वभावतः, जन्मना की अपेक्षा कमेणा की ही ओर लोगों की दृष्टि 
' अधिक आकर्षित होगी। यथाथेत; यहाँ जन्मना ओर कमेंगा, किसी को 
भी स्थान नहीं । कोई व्यवस्था या आधार ही नहीं हे। कमेणा का ही 
प्रश्न रह-रह कर हमार सम्मुख ञआता हे और हमारे विद्वान उसीमें सुधार 
के साथ हमें योजनायुक्त बना देना चाहते हैं। परन्तु प्रश्न तो यह होता 
है कि कल-कारखानों के सम्मुख हमारी वर्ण-व्यवस्था स्थिर ही क्योंकर 
' रह सकती है। इसके लिए एक वही कृत्रिम साधन उनका सद्दायक द्वोता 
' है। बह किसी प्रकार के कानून के आश्रय को दृष्टि में रखते हुए प्रस्ताव 
'करते हैं--.गुण, कर्म, स्वभाव को देखकर व्यक्ति को तदनुसार बशों में 
रखा जायगा ।” सर्वप्रथम तो यही प्रश्न होता है कि किसका क्‍या कम 
और उसका फेसा स्वभाव होगा १ बीज ओर पौधों से सर्वथा अनभिश्ष 
व्यक्ति बिजली के बटन के सहारे कृषक बना बैठा है, 'लांढ्रो” ( धोबी 
खाने ) में परिश्रम करनेवाला व्यक्ति मशीनों के सहारे समाज के अध्यापन 
ओर सब्न्वालन का भार लिये हुए है। ब्राह्मणों का वंशज होने. मांत्र के 
' लाते पापी, दुराचारी, आततायी ओर संमाजद्रोद्दी समूह आाद्मणरव का 





. १, समाजवाद, ओ सम्पूर्णानन्द, पृष्ठ ५२ 
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अधिकार माँग रहदा है। यहाँ तो कम ओर स्वभाव--सभी का बण संकर 
हो चुका है। यदि उपयुक्त सलाह को मान भी लें तो प्रश्न उठता है कि. 
लोगों के गण, कम ओर स्वभाव को देखेगा कोन १ तदनुसार वर्ण में 
रखेगा कोन ९ इस प्रकार बणु परिवतेन की दुम बाँध देने से एक कृत्रिम 
अन्तहून्द्र समस्त समाज को सुलगती हुईं आग के समान भस्मसात्‌ 
करता रहेगा। नोकरी के लिए उम्प्रीदवारों अथवा तरक्की के लिए नौकरों के 
समान अनेक गैहय और शद्र ज्राह्यण बनने के दाँत खोला करेंगे। ब्राह्मण 
लोग स्वयं या क्षत्रियों के साथ मिलकर उनकी चेष्टाओं को विफल करने 
के षड़यन्त्र में उलमे रहेंगे। जाँच की कसोटो बननेबाला यंत्र एक नयी. 
शोषक ओर शासक संस्था बनकर ही रहेगा। ब्राह्मण लोग कतव्यपरायण- 
बनने के बजाय किसी न किसी प्रकार उस अधिकार को, उस संस्था की 
सत्ता को स्वाधीन रखने के लिए इस प्रकार सतके रहेंगे कि उन्हें तनज्ज़ुल: 
न दोना पड़े । वास्तव में यह एक बड़े महत्त्व का प्रश्न है। जब्मना का. 
अथे है सामूहिक विधान द्वोते हुए भी उनके निभाने का भार व्यक्ति का. 
निजी ओर नेतिक उत्तरदायित्व बना देना। यहाँ समाज को मजदूरों के 
“पुपरवाइजरों? ( निरीक्षक ) अथवा “स्लेब ढ्ाइवरों? (गुलामों के मालिक). 
के समान लोगों के पीछे दोड़ते नहीं रहना पड़ता, ताजीरात हिन्द और 
धुन सफी? तथा 'फौजदारी” का व्यापक जाल नहीं फैलाना पड़ता । परन्तु 
कमेणा के आधार पर आते ही समाज को दलबद्ध होकर प्रत्येक व्यक्ति. 
के शभ-अशम का बोक ढोते रहना पड़ेगा | इस प्रकार व्यक्तिगत 
समस्याओं को राष्ट्रीय सूची में सम्मिलित कर-देना होगा। संक्षेप में 
नेतिक को राजनीतिक बना देना द्ोगा। 
फिर ९ क्‍ 
फिर यही कि वर्ण यदि दो सकते हैं तो जन्मना ही और यदि वर्ण 
रहें भी तो उन्हें कलेव्यों से युक्त होना चाहिये (जो आज की बदली दुई 
परिस्थितियों में कठिन दीखता है )। जो कतेव्य च्युत हो उसे बहिष्कत 
कर दिया जाय अर्थात्‌ वर्णयुक्त द्वोते हुए भी उस्रे समस्त सामाजिक 
व्यवहार से बसद्चित कर दिया जाय | परन्तु साथ ही खाथ यह भी होना 
होगा कि यदि कोई व्यक्ति अपने कर्मकाण्ड ओर कर्तव्यपरायण्ता' 
द्वारा, न कि किसी व्यक्ति या समूह के प्रशंसा पन्न पर, ऊपर उठ रहा है 
तो उसे निर्विष्नतापूर्णक्क ऊपर उठने दिया जाय, ठीक उसी प्रकार जैसे 
विश्यामित्र अपनी अनन्द तपस्या द्वारा 'आह्यणत्व को प्राप्त हुए थे अथवा 
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द्रोणाचार्य और अश्वत्थामा जैसे तपोबली ब्राह्मणों ने क्षत्रियत्य का भार 
बहन किया था। वर्ण परिवर्तेन की आबश्टयकता पड़ी भी तो उसे सम्पूर्ण 
करमेयोग, कतेव्य ओर तपश्चर्यायुक्त साधन द्वारा ही सिद्ध करना होगा न 
कि सिफारिशी चिट्ठियों या वोटों की चट-पंट उलटफेर से। बस्तुतः, 
, जिसका जो वास्तविक स्वभाव हे वह उसमें लगेगा ही । यदि एक शद्र को 
अध्ययन ओर अ्रध्यापन में रुचि हे तो उसे निर्विरोध रूप से इस कार्य में 
लगने दिया जाय। समय आयेगा कि उसकी अभिरुचि ओर योग्यता 
का समाज स्वयं क़ायल होकर आदर करेगा। बिदुर के यहाँ भगवान्‌ 
- कृष्ण को भो जाना पड़ा। बिदुर का उदाहरण एक बात भोर सिद्ध 
- करता है। शद्रों को केवल सेवा ही करनी पड़ेगी सो बात नहीं । यदि 
बह यथाथैतः योग्य है तो बह वर्ण परिवर्तन की घातक॑ उलभनों से 
- मुक्त रह कर भी केवल शिक्षण ओर अध्यापन ही करता ज्ञायगा । फिल- 
. दाल हम इससे आगे कुछ नहीं कहना चाहते | हम इस बात को ठीक नहीं 
मानते कि “श्रोढ़ शिक्षा” द्वारा लिखने-पढ़ने की 'तरकीब” बताकर या 
आयेसमाज मन्दिर में धोबी और मेहतरों को यज्लोपबीत मात्र से 
'<पं० गोबर दास” आदि के नाम से त्राह्मणत्व का वितरण किया जाय और 
समाज को घर ओर घाट--दोनों खोना पड़े, सेवा और विद्या, दोनों ही 
परन्तु यद्द हमारी शुभेच्छा मात्र है, आज के युग में विदुर, द्रोण, 
विश्वासित्र के आदर्शों को कार्यान्बित करना कठिन दो गया है। आज हमें 
' ऐसे व्रिद्वान की आवश्यकता है जो गैयक्तिक साधना के अनिश्चय में न 
उलमका हो। इस सम्बन्ध में गांधी जो ने हमारा बहुत ही स्पष्ट रूप से 
निर्देशन किया हे। “वबर्णो का अर्थ अत्यन्त सहज है। इसका अर्थ इतना 
' ही है कि हम सब अपने ठंश और परम्परागत काम को सिफे जीविका 
के लिए ही करें, बशतें कि बह नीति के मल सिद्धान्तों के विरुद्ध न हो” 
( नवश्ीछु॥ ३२-११-२७ ) फिर “अगर मेरे पिता व्यापारी हैं और मुममें 
- सैनिक के गुंण मोजूंद हैं तो मैं बिना किसी पुरस्कार के सैनिक बन कर 
देश सेवा कर सकता हूँ। मगर अपनी रोजी के लिए मुमे व्यापार का 
दी आसंरा रखना होगा |? ( नवजीवन, १०१२-२७ ) यानी वर्णों का 
जीविका के धन्धों से अन्मनां संम्बन्ध हो और घर्ण परिषतेन के लिए 
'जीवबिंकां नहीं; सामाजिक और राष्ट्रीय देतु होना चाहिये।...... 
फिलदल जेब तक॑सर्वोदिय के ज्ञानमंय कर्मकाण्ड की स्थापना 
-दो कंती, बतेमाति और भविष्य के बीच संमर्भाँवि के रूप में यह ठो 
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दी जा सकता है कि “यदि बुद्धि से काम लिया जाय तो आज्ञ भी वर्णा 
अम धर्म हमारी समस्त समस्याओं को सुलमा सकता है ।” यह बुद्धि- 
मत्ता उसी समय कारगर हो सकेगी जब हम अस्प्रश्यता को समाज से 
बिलकुल मिटा देंगे। मैंने कहा है कि समाज में इकाई रूप से प्रत्येक 
व्यक्ति समान है ; इसमें छूत-अछूत का भूत घुसेड़ कर समाज्ञ में नीच- 
ऊँच का कृत्रिम संस्कार नहीं-करना हे। शुद्र भले ही मन्दिर का पुजारी 
न हो, भले ही वह गंगा के किनारे बेठ कर लोगों को पाठ और चन्दनादि 
का लाभ न देता हो, परन्तु मन्दिर का पुजारी नहीं तो मन्दिर में पूजा 
का उसे सम्पूर्ण अधिकार तो है ही। गाँव में बसनेवाले ब्राह्मण ओर 
श॒द्र, दोनों गाँव के बुरे-भले के जिम्मेदार हैं। उन्हें एक' साथ समान 
रूप से बेठ कर गाँव की गुत्थियों को सुलमाना होगा । भले द्वी कोई 
झपनी सुविधा ओर सुयोग्यता के नाते गाँव का सलाहकार भर निर्दे- 
शक द्वो जाय; ओर हम चाहें तो उसे ब्राह्मण कहें, परन्तु इसका यह अथे 
नहीं कि गाँव के श्रम ओर सम्पत्ति का निमोता होकर भी उस पर 
विचार करने के लिए एकत्र लोगों को ग्राम पंचायत से भी बह्िष्कत 
कर दिया जाय, केबल इसलिए कि इन्हें शद्र कद्दा जाता है। अ्रस्पृश्यता 
को स्थल देना ब्राह्मणों का महा पतन है। यदि हम ब्राह्मण हैं, यदि दम 
वेदाधिकारी हैं तो निस्‍्संदेद हमारे संसग से जल और वायु भी शुद्ध हो 
जायेंगे, आदमी का क्या कहना ? वद्द तो बेचारे उसी प्रकार मनुष्य हैं 
असे स्वयं ब्राह्मण, आदमी भी ऐसे जिनके श्रम भोर सहयोग से स्वयं 
समाज अस्तित्वमान होता है, आह्षण और शद्र जिसके अज्गज मात्र हैं। 
७२, इसके पश्चात हमारा ध्यान एक दूसरे दोषारोपण की और 
जाता है ; कुद्ठ लोगों का कहना है कि उपयक्त बणों प्रधान प्राम्यं व्यवस्था 
का मुख्य दोष यह है कि वह समाज की परिवते- 
चरणंव्येवस्था---- नीयती पर प्रबल आधात करती है, मतत्व यंह . 
सांमांजिक सहयोग कि समाज को कठोर अनुशासनों में जकड़ कर यह 
को प्रेरणा बिन्दु उसकी प्रत्येक बिकासमान प्रगति में बाधक होती है । 
यदि हमने उपयक्त बातों को ध्यानपूर्वक पढ़ा है 
तो हमें यंद समझना कठिन हो जायगा कि आखिर इस दोषारोप को 
आधार ही क्‍या है ? व्यर्थ के नये विवाद में न पड़ कर यदि हंस केचेले 
१. समाजवाद, पृष्ठ ४७ हे 
9, 77करीशए3' ० ॥ग्रतें॥-+97, 77७एकाए७४: 
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इतना ही स्मरण रखें कि मनुष्य ने-आज तक जो कुछ भी किया है उसका 
श्रेय केबल मनुष्य की सहयोग भावना और उसकी सहयोगी संस्थाओं 
को दी है तो यह सममने में कष्ट नहीं होता कि बर्णे व्यवस्था ने सामाजिक 
सहयोग की अपार प्रेरणा दी है। 


७३. अन्त में, इस वर्णअ्रधान ग्राम्य सभ्यता के राजनीतिक अंग पर 

विचार करते हुए हमें यह कद्द देना पड़ेगा कि समाज की समस्याओं को 

जितनी सरलतापूबेक इसने सुलमाया, वह अमन्यंत्र: 

वर्णव्यवस्था---- कहीं भी सम्भव नहीं हुआ। यहाँ वादी ओर 

न्यायाधीश के रूप में प्रतिबादी दोनों समाज के उन्हीं घिर परिचित 

... न्यायाधीशों के सम्मुख होते थे जो उनकी रत्ती-रत्ती 

बातों से अबगत होने के कारण शीघ्र साध्य अचूऊ निर्णय में कभी गलती 

' कर द्वी नहीं सकते थे। ओर आज़ ९ एक साधारण ग्रामीण विधवा को 

अपने पति की हकदार विवाहिता स्वीकृत होने के लिए वर्षों की लम्बी 
अवधि अदालतों की भयावह मुरसुट में दी गँबा देना पड़ता हे । 


७४, हाँ, यह अवश्य है कि वर्णव्यबस्था में अनुचित प्रतिस्पथा को 
स्थान नहीं । प्रतिस्पया व्यावसायिकता के लिए हितकर हो सकती है, 
जीवन सुख की प्राप्ति के लिए नहीं। वर्णव्यवस्था 
वर्णव्यवस्था और केबल सहयोग (न कि संवर्ष ) रूपेण प्रादुभूत हुई 
प्रतिस्पर्धा थी । यदि इसे प्रतिस्पर्धा विरोधिनी कद्दा जाय तो 
यह वर्ण-विधान की सफलता को ही स्वीकार करना 
होगा । वर्ण-विधान एक ग्राम्य प्रधान व्यवस्था है, इसमें शहरी चमक-द्मक 
की कृत्रिमता को स्थान नहीं । यहाँ मनुष्य की वास्तविक सुख-समृद्धि के. 
साधन हैं । निस्सन्देह, यह उस आकाश गामी उन्नति का दावा नहीं करती 
जहाँ ऊँची-ऊंची संगीतपूर्य जग-मग अट्टालिकाओं की पटरियों पर भूखे-नंगे 
रोगी ओर कराइते हुए निराभ्रित लोगों का भण्ड कुत्ते-बिलियों के समान - 
अथवा सरकारी भपत्तों के सहारे सरकारी सरायों में जिन्दगी की कष्ट 
साध्य घढ़ियाँ पूरी करता हुआ नजर आता है। यहाँ सब को सर्वेस्व का 
स्वामी बनाकर अपरिग्रह ओर अस्तेय पुर्बंक जीवन व्यापार में व्यस्त 
रखने की कल्पना की गयी थी। 


.. ७५, बसों द्वारा श्रम का सामूहिक विभाग करने के पश्चात्‌ व्यक्ति के 
सम्पूणें जीबन का विभाम करना भी आवश्यक थां। 'व्यवस्थित जीवन 
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ड्वारा व्यक्ति के क्रमिंक विकास को खिद्ध करने के लिए ही आश्रमों कौ 

व्यवस्था हुई थी। ब्रज्म चर, गाहस्थ्य, वानप्रस्थ 

बर्णाभप ओर संनन्‍्यास--एक के पश्चात्‌ दूसरी सीढ़ी पर 

पग॒ रखते हुए मनुष्य समाज का सबले चिह्न बना 

हुआ जीवन की उत्तरोत्तर दशाओं को प्राप्त दो जाता था। इस प्रकार 

हे हर आश्रम के संयुक्त व्यवहार से द्वी वणाश्रम धर्म की स्थापना 
हुई थी । 


७६, परन्तु इसे अब पाखण्डों के स्तुप से ढक दिया गया है। यह इतना 
बड़ा स्तृप है कि इसके नीचे दब कर आज्ञ समस्त भारतीय समाज्ञ मर- 
णासनन्‍्न हो चला है । इसका एक मुख्य कारण यह 
“कल्षयुग” और वर्याभ्म भी है कि आज विश्व का सम्रस्त वातावरण 
“कलमय? भावनाओं से व्याप्त हे। हमारी सारी 
कमेशीलता में कलमयता का प्राण बोल रहा है ; मानवी सूत्रों का स्थान 
मशीनों ने ले लिया है और परिणामतः हमारी सारी औद्योगिक कल्प- 
नाएँ कलमय द्वो चली हैं। अभिप्राय यह कि वातावरण ओर प्रेरणाएँ 
बर्णाश्रम के ठीक श्रतिकूल हैं। ऐसी दशा में वर्णाश्रम धर्म को उसके 
मोलिक ओर प्रारम्भिक आधार पर कायम रखना कठिन हो गया है | 
चंकि समाज के आकार-प्रकार पर ही सामाजिक विकास का चक्र 
चलता है और चँंकि वर्ण-धर्म से ही हमारे समाज का खारा ढांचा धना 
है, इसलिए इस प्रइन को गम्भीरता पूषेक समझने की जरूरत है । 


७७, हम देख रहे हैं कि बतेमान स्थिति में बर्णाअम का तास्विक आधार 
छिन्न-भिन्‍न हो गया हे और उसधे जो वर्ण प्रधान व्यवस्था बनी थी 
बह अब अपने मल रुदृेश्य में असफल हो 
गांधी जी की नयी योजना : रही है। सारी शुमेच्छाओों और सेद्धान्तिक 
धनयी ताज्नीमा : समस्या प्रमाणों के बावजूद समाज का विकास-क्रम 
का अचूक समाधान गतिद्दीन ओर भ्रष्ट हो गया दे। इन्हीं कार्तो 
को ध्यान में रख कर गांधी जी ने समस्या 
के अचक समाधान के रूप में समाज के कमे ओर ज्ञान, दोनों के 
झोयोगिक आधार को नयी तालीम? अर्थात्‌ नव शिक्षा द्वारा एक अभूत-» 
पूनें अरखा दी 
“य्मी वालीस' में कम भोौर उ्योग से ही कान प्राप्त करने की व्यवस्था 
... भर क्‍ 
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की गयी है। कर्म यों भी जीव मान्न के लिए आवश्यक हैं। जीबन दो 
था ज्ञान, दोनों पक्षों से कमें और उद्योग का दी आधार लेना पड़ता है। 
इस प्रकार गांधी जी ने “नयी तालीम! द्वारा ज्ञानी और क्मेयोगी के सूक्ष्म 
सेद्धान्तिक भेद को मिटा कर खमस्त सामाजिक जीवन को 'ज्ञानमय कर्म! 
में परिणत करने की योजना दी, समाज के ओद्योगिक जीवन को उन्होंने 
करमेठ ज्ञान की ओर प्रेरित किया। पहले ज्ञानी होने का भअथे संनन्‍्यासी 
भी लगाया जाता था। भगबान कृष्ण ने गीता में इप्की स्पष्ट रूप से 
भत्सेना की है | गांधी जी ने गीता के उसी कमयोग को अपने अनासक्ति 
योग ओर “नयी तालीम?” के द्वारा व्यवहार शास्त्र में बदल देने की 
कोशिश की । इस प्रकार समाज का सारा श्रमिक ढाँचा द्वी बदल जाता 
है। यहाँ आकर ब्राह्मण का विशेषाधिकार समाप्त हो जाता हे ; सेवा, 
ज्ञान और उन्‍नति के मार्ग में श॒द्र के लिए कोई बाधा नहीं रह जाती । 
दोनों को कर्म शील बन कर ही जीवित रहने का विधान है । ब्राह्मण को 
भी ज्ञान प्राप्त करने के लिए उसी उद्योग का सहारा लेना पड़ता है, 
जिसे लेकर ज्षत्रिय, वैश्य या शद्र जीवमान हो रहे हैं। इस रास्ते से 
अढ़्ते-बढ़ते अंत में समाज शासनविहीन यानी रामराज का रूप धारण 
'कर लेता है । 

इस प्रकार गांधी जी ने श्रम सिद्धान्तों को एक बिलकुल ही नयी 
'नींव पर खड़ा किया। यहाँ सामाजिक श्रम ओर सहयोग से लोगों के 
सम्मिलित व्यवहार को गति ओर जीवन प्राप्त होता है। सारा समाज 
'उद्योगमय, सहयोगमय श्रम सिद्धान्तों का लाभ लेने में सम्पूर्णतः समथे 
'सिद्ध द्वोता है । बस्तुतः 'दहीट प्रफ', 'बाटर प्रूफ? या “फूल प्रूफ! के समान ही 
यह एक भेद रहित”, शद्ध ज्ञानमय श्रम व्यवस्था है। यहाँ किसी की 
इच्छा या अनिच्छा, अथवा मानने या न मानने का प्रश्न द्वी नहीं उठता। 
यहाँ यह प्रहन ही नहीं उठता कि ब्राझ्ण लोग शद्रों को अपने समान 
'सममे। यहाँ ब्रान्‍्मण ओर शद्र, दोनों को स्वाभाविक, स्थितवत्‌ समानता 
आप्त है। यथार्थतः यहाँ ब्राक्यण और शद्र का अस्तिव ऊँच ओर नीच 
के रूप में अलग-अलग नहीं रह जाता। 

. ७८, इसी प्रसंग में एक महत्वपूर्ण प्रश्न पर विचार करना है 
गांधीयाद मानव मात्र के कल्याण को अपना हेतु बना कर आगे आता है। 
“उसकी सीमाएँ भारत की चोहदी में दी नहीं समाप्त दो जातीं। परिणामतः 
असमें अपने भ्रम सिद्धान्तों को. ऐसी जमीन पर खड़ा कंरना दोगा जहाँ 
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विश्व की सभी जातियों का समागम दो सके। अरब, अमेरिका, रूस 
ओर नारवे वालों को यदि भारत के समान ही चखात्मक साँचे में 
ढालना है, ढालने की चेष्टा और कल्पना करना है, तो एक सब्वेनिष्ठ 
आधार होना ही चाहिये। हिन्दू समाज को छोड़ कर शेष संसार को 
ब्राद्मण-श॒द्र रूपी भारतीय वर्णा में बॉटना असम्भव 

गांधी की योजना; है, अभीष्ट भी नहीं है। हमें अपनी भारतीयता, 
विश्व-धम्म अपनी भारतीय संस्कृति को जातीय या प्रादेशिक 
नहीं, मानवी, घावभोमिक सत्ता में परिणत करना 

है। दम कहाँ तक सफल हो सकते हैं, यह दूसरी बात है, परन्तु हमारी 
दिशा, हमारा लक्ष्य, हमारा आदशें बही रहेगा अन्यथा हम कल्पना भी 
नहीं कर सकते कि अमेरिका वाले हमारी भारतीयता का समादर करें। 
अतः, सारे संसार में आदान-प्रदान की निर्दोष धारा प्रवाहित करने के लिए 
वर्ण धम को बातावरण ओर प्रकृति के परिचय के साथ उद्योगों के आधार 
पर खड़ा करना होगा ताकि यह न द्वो कि ज्ञान-विज्ञान, श्रनुभव, समाज 
सम्वालन ओर समाज व्यवस्था तो ब्राह्मण रूग्री एक दल बिशेष के द्वाथ 
में हो ओर उद्योग यानी मजदूरी और गुलामी शद्र रूपी एक शासित और 
शोषित वर्ग के माथे मढ़ दी जाये। यहाँ यह स्पष्ट रूप से ध्यान में रखने 
की जरूरत है कि गांधी जी ने मानवी गुणों के विकास की दृष्टि से वर्णों 
की महत्ता को कभी अस्बीकार नहीं किया है ( देखिये इरिजन 
ता० ६-४-५० ) । दोष वहीं से उत्पन्न होता हे जब इसमें ऊँच-नीच की 
भावना का समावेश द्वो ज्ञाने के कारण सामाजिक समता में बाघा उत्पन्न 
हो जाती है ओर धीरे-धीरे समाज शोषण, वर्ग विद्वेष, ओर अन्य अनेक 
घातक प्रवृत्तियों का शिकार हो जाता है। इन सारी सम्भावनाश्रों को 
निमल बनाने के लिए ही गांधी जी ने वर्णों के ओद्योगिक आधार को 
नयी तालीम? के द्वारा बदल देने की कोशिश की। यही है गांधीवाद 
की एक अमर देन जिसके आधार पर “भारत? का पुनर्निमाय करना 
है, बिश्व में काये और श्रम की शुद्ध मयांदा स्थिर करनी दे ताकि मनुष्य 
को आर्थिक के साथ ही नेतिक, ओर भोतिक के साथ द्वी आध्यात्मिक.बल 
भी प्राप्त दो सके। संच्ोप में, गांधी की योजना विश्व-धम की योजना है। 


. 9£, नारी अकरण में हम समाज के कफोटम्बिक स्वरूप पर कुछ 
विचार कर चुके हैं। हिन्दू दो या मुसलमान, कोट म्बिक व्यवस्था भारतीय 
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सम्राज़ का. पर व्यापक लक्षण है। वस्तुतः इसमें अर्थशासत्र के अनुपेक्षणीय 
तत्त्व निद्वित हैं। यहाँ परिवार का प्रत्येक सदस्य “अपनी 
भारतीय कुटम्ब योग्यता भर कमाता है ओर अपनी आवश्यकता के 
व्यधल्था अनुसार उसका उपभोग करता हे।” व्यवहारत 
कोटम्बिक व्यवस्था समाजबादी संघटन का एक 
मिकटतम उदाहरण है। कोटम्बिक व्यवस्था में परियार के समस्त प्राणी 
सुख -दु।ल्ल, समय-कुपमय, सदा-सवेदा एक-दूसरे से बंधे हुए समान रूप 
से जीवन को सुलभ बनाने में सफल द्वोते हें । यथार्थतः, मनुष्य की नेसर्गिक 
सहयोग भाषना की ही इसमें प्राण प्रतिष्ठा हुई है। इसके कारण राजनीति 
की चंघलता का समाज पर प्रभाव नहीं पड़ने पाता, समाज की सुरढ़ 
प्रयति में बाधा नहीं होती । दिल्‍ली के तख्त पर प्रथ्वीराज़ के स्थान में 
झुहस्मद्‌ गोरी की भले दी हुकूमत स्थापित हो जाय परन्तु कुटम्ब के स्वार्थों 
इसका कोई सम्बन्ध न रहने के कारण उसके सदस्य यथाशक्य पूर्बा- 
मुसार ही जीवन संधषे में सचेष्ट रहते हैं । समाज की सुदृढ़ता का यह 
सबसे बड़ा कारण तो है ही, साथ ही साथ सरकार से: समाज की. 
र्थतंत्रता का भी यह एक प्रबल प्रमाण है | सरकारों की उलट-फेर के साथ 
दही जिस राष्ट्र के सामाजिक जीवन में'हेर-फेर के कारण विद्यमान रहेंगे वह 
समाज कभी सुदृद भ्तित्व को प्राप्त दो ही नहीं सकता। सामाजिक 
अस्थिरता का अथे ही है सामूदिक विकास को कुण्ठित कर देना। भारत 
की प्राम्य व्यवस्था के लिए तो कोटम्बिक विधान एक अमोघ अद््र हे | 
समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीवन-निांह की समुचित सुविधाएँ प्राप्त हों 
, यही कोटम्बिक व्यवस्था की विशेषता है। निसस्‍्सन्देद्द, यहाँ बेयक्तिक 
सस्‍्वच्छन्द्ता को स्थान नहीं। वस्तुतः, कोटम्बिक व्यवस्था समाज्न के 
सम्मिलित जीवन की एक उत्कृष्टतम रीति हे। काल-कालान्तर तथा कलमय 
आघातों से जब्र सारा सामाजिक ढाँचा द्वी अस्त-व्यस्त हो रहा हे, 
दशा में सम्मिलित जीवन की मद्दिमा ही क्योंकर स्थिर रह सकती है ९ 
यही कारण है कि आजकल लोग पारिवारिक बन्धनों को वेयक्तिक विकास 
का विरोधी बताने लगे हैं। हम स्वयं व्यक्ति के व्यक्तित और उसके 
पुरुषार्थ के समर्थक हैं। सर्षोदिय की सारी करपना, सारी योजना दी 


॥. झशकवांगए0 शितणा्रठफाठ68, ए०, 2, ,-४ए७४४ & . छ७४॑, 3937 
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कुटुम्व प्रधान हे परन्तु इसका भ्र्थ यह नहीं है कि व्यक्तियाद की कृत्रिम 
ओर स्वच्छन्द लीलाओं से समाज के तारों को ही बिखेर दिया जाय । 
ऐसा व्यक्तिबाद पूँजीबाद का दी द्योतक हो सकता है जहाँ “लैसेज़ फेयर? 
के नाम से बलवानों को किसी के, किसी श्रकार के, हस्तक्ष प के बिमा 
दुबेलों को चूसते रहने का अवसर प्राप्त होता है । नारी प्रकरण में हम इस 
यात की ओर संक्रेत कर चुके हैं कि कौट म्बिक विधान में श्रम और सम्पत्ति 
के अन्योन्याश्रित मूल निहित हैं। यहाँ हमें केवल इतना दी भौर कहना 
है कि यदि गरीबी, गर्भावस्था, रोग और बृद्धाबस्था फे बिलकुल ही 
प्राकृतिक वीमों की कहीं भी ठयवस्था हो सकती है तो वह केवल फोटम्बिक 
प्रणाली में ही । यह प्राकृतिक बीमा सरकारी उलट-फेर या कर्मचारियों 
की घूसखोरी अथवा गबन से- बिलकुल अछूता, सदा-सबेदा अधषिचल गति 
से चला जाता है । इस प्रकार समाज की आर्थिक सुरक्षा का भी यह एक 
प्रबल असर हे। श्रम और सहयोग की दृष्टि से भी यह एक अमूल्य 
साधन है। यहाँ एक के श्रभातर की पूर्ति दूसरे के श्रम और सहयोग से 
होती है शभ्र्थात्‌ राजनीतिक चंचलता, बाजारू डलट-फेर, साम्पत्तिक चढ़ांव- 
उतार, शारीरिक विवशता अथवा अन्य अनिश्चितताओं के बिरुद्ध यह 

संयुक्त विधान व्यक्ति का समाज से अभयदान रूप में प्राप्त होता है । 
८2०, इतना सब होते हुए भी कुछ लोगों का कद्दना है कि संयुक्त 
व्यवस्था में व्यक्ति को उसके श्रम का सम्पूण पुरस्कार प्राप्त नहीं होता। 
ऐसा कौन लोग कट्द सकते हैं, स्वयं इस युक्ति से 
संयुक्त परिवार ही स्पष्ट हो जाता है । बात को ओर भी स्पष्ट करने 
के. लिए यद्द प्रश्न होता हे कि आखिर संपूरो 


पुरस्कार का क्‍या यही अर्थ हे कि वृद्ध माता-पिता जीवन की साधारण 

सुविधाओं के लिए भी मुँहताज हों और पुत्र अपने परिश्रम के संपूर्ण 

पुरस्कार का हकदार होने के नाते मोज-मज्े में व्यस्त हो ? यदि यह दशा 
अमान्य है, यदि इससे सामाजिक वेषम्य को 'घृणित कटता प्राप्त होने का' 
भय है तो प्रश्न यह होता है कि आखिर इसका प्रतिकार कोन करेगा ९ 

यदि यह कहा जाय हि व्यक्ति की सुख-समृद्धि के लिए समाज अथवा सरकार 
उत्तरदायी हे ती इसका यही अथे होगा कि व्यक्ति के सीथे,, सरल और 
मैतिक उत्तरवायित्व का राज्य द्वारा कृत्रिस रूप से सम्बालन किया जाय 
यही नहीं कि इस प्रकार प्रत्यक्ष को अप्रत्याक्: कन्धों भपर कक्रेशा जायगा;: 
यश्कि इसका एक भयंकर परिश्ाम यह भी होगा कि सामाजिक/लीवस मैं 
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शासकीय हस्तद्वोपों का घातक रोग उत्पन्न हो जायगा। यदि हम इस 
समहवादी दृष्टिकोण को मान भी लें कि सरकार को सामाजिक जीवन में 
हस्तद्तोप करने का अधिकार है तो भी यही बात बनती है कि सारा समह 
अपने व्यक्ति के सुख का उत्तरदायी हे ओर संयुक्त परिवार में भी वही 
बात सरकारी पेचीदगियों का आवाहन किय बिना ही बिलकुल सरल ओर 
प्राकृतिक रूप से नैतिकतापूवंक हल की गयी है। अन्तर यही दे कि यहाँ 
प्रत्येक परिवार समाज में इकाई रूप से काये कर रहा है। परिणामतः 
समाज को एक अडिग अस्तित्व प्राप्त होता है जब कि दूसरी ओर व्यक्ति- 
रूपी अस्पष्ट ओर अनिश्चित, श्रसंख्य इकाइयों द्वारा काये करने की एक 
कृत्रिम कल्पना है। सामूहिक जीवन का मापद॒ण्ड स्रामूहिक ही हो सकता 
है, न कि वेयक्तिक। प्रत्येक व्यक्ति का समाज्ञ पर प्रथक-पृथक बोझ रहने से 
एक अत्यन्त जटिल और महँगे शासन की सृष्टि होगी। जो भी दो, यह 
या बह, प्रत्येक व्यक्ति को अपने स्वार्थों का सम्‌द्द के स्वार्थों से साम5जस्य 
स्थापित करना द्वी होगा, अन्यथा “श्रम के संपूर्ण पारिश्रमिक! का प्रचार 
उस भड़िये ( पूज्ीपति, पूंजीवादी ) की चाल मानी जायगी जो एक 
दवते में सुरक्षित भेड़ों को गड़ेरिये की गल्लेबानी के विरुद्ध भड़का कर 
भड़ों को हाते के बाहर स्वतंत्र विचरने की सलाह देता है और पुनः उन्हें 
सुविधानुसार एक-एक करके खाता रहता है। संक्षप में, श्रम का साम5जस्य 
हीन ओर स्वच्छन्द पारिश्रमिक अथवा पुरस्कार बिलकुल अताकिक बात 
है। इस प्रकार हम देखते हैं कि कुछ लेन-देन के साथ प्रत्येक व्यक्ति 
सामूहिक द्वितों के साथ अपनी ही स्वाथेरक्षा करता है। यह कहना न 
होगा कि संयुक्त व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति घातक स्वच्छन्दता के स्थान में 
आत्मसंयम भोर त्यागपूथेक उन्नति-पथ में सहज दी आरूदू रहता है | 

८१ संयुक्त व्यवस्था के विरुद्ध दूसरा दोषारोप यद्द किया जाता है 


कि पारिवारिक उत्तरदायित्व में बेधा हुआ व्यक्ति आज-कल की व्यावसा- 
य्रिक आवश्यकताओं के अमुकूल साहस करने सें असमथ सिद्ध होता है | 
यदि सच पूंछा जाय तो कोई भी विवेकी पुरुष ऐसी व्यावसायिक उन्नति 
का कदापि समर्थक नहीं हो सकता जा खाद ओर खड़ु के बीच साहस की 

भयावह लीख पर चल रही हो ओर जहाँ रह रहकर “पनामा! या. 'कगरः 

के दीवालों से समाज के पंजर ढीले पड़ जाया करते हों, जिसका सामू- 
हिक फल युद्ध ओर उत्पीड़न. दो, प्रति दसरों वर्ष पूजीबादी संकट 
( ६8[709॥80 096७ ) जिसके प्रमुख लरु्षस हों। हम ऐसी तेज 
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रफ्तार के शौकीन नहीं जो विषम णर के तापमान के समान क्षण- 
क्षण में नीचे-ऊपर होती रदती है। हम तो उस 
परिवार और मन्दगति को अधिक अच्छा सममेंगे जिपमें धीमी 
वैयक्तिक साइस. परन्तु एक सुनिश्चित प्रगति का आयोजन हो, और 
जिस आयोजन में एक के साथ दूसरे का उत्तर- 
दायित्व सम्मिलित हो । भारत की पू्वेकालीन विश्व-विश्रुव तिज्ारत और 
उद्योग-धन्धे इसी बात के प्रमाण हैं । हम निःशक् होकर कह सकते हैं कि 
हमारी उस उन्नति में हमारे पारिवारिक जीवन द्वारा प्राप्त होनेबाले 
सम्मिलित उत्तरदायित्व का एक बहुत बड़ा योग था। परन्तु खेद है कि 
आज्ञ 'लसेज़ फेयरः तथा अंग्रेजी कानूनों के स्वच्छन्द व्यक्तिबाद ने 
शी नींब को खोखला कर दिया है, हम निढाल और पथ-च्युत हो 
गये हैं । 
८२, यह कहना बिलकुल गलत है कि तत्र श्राज्र के समान रेल और 
जहाज न थे ओर इसीलिए लोग संयुक्त रूय से एक-दूसरे में बंधे हुए-- 
कोटुम्बिक जीवन व्यतीत करते थे। यहद्द बात ठीक 
संयुक्त परिवार है कि तथ पी का भुख्य आधार भूमि थी और 
सामूहिक कृषि का सामूहिक सुरक्षा की दृष्टि से भूमि का अविभाज्य 
संतुज्षित रूप है द्वोना द्वी उचित था। अतएव अविभाज्य वस्तु पर 
निर्भेर करनेबाली व्यवस्था को भी अविभाष्प द्ोना 
ही था, परन्तु इसका यह अथ्थे नहीं कि केबल गमनागमन के अभाव में 
ही संयुक्त व्यवस्था का विधान हुआ था। यथार्थत$ जैसा कि हम ऊपर 
स्पष्ट कर चुके हैं, हमारी कोटुम्बिक व्यवस्था में, भोतिक साधनों से 
बिलकुल स्वतन्त्र, एक सम्मिलित ( ००07707०/८ ) समाज का प्रबल 
सैद्धान्किक आधार था और आज्ञ भी रेले भर जद्दाजों के बावजूद हमें 
उसे सुरक्षित रखने में ही द्वित दीखता है। भारत प्रभ्ृत कृषिप्रधान देश में 
भूमि की रक्षा के निमित्त तथा उसे अनर्थपूर्ण (० स0००7०णयां० ) 
विभाजन और उप-विभाजन से बचाने के लिए भी कोटुम्बिक व्यवस्था 
परमावश्यक है। इसे आज की बहु प्रचारित साम्‌दिक कृषि (७08८- 
शा ) का सुसंस्कृत रूप ही सममना चाहिये । हे 
... बिनोबा जी के भूमि-दानं-यज्ञ ने सामूदिक कंषि को एंक नया मद्दत्त्व 
प्रदान कर दिया है। विनोबा- जी कइते हैं 'गाँव की सारी जमीन सारे 
शॉँध की है.” 'कृषि और खांधं समस्याओं” का विवेचन करते हुए संतुलित 
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कर सम्पूर्ण” कृषि की योजना वी गई है जहाँ. गेयक्तिक कृषि का सामूहिक 
स्वृरूप न्थिरित हो जाठा है । परन्तु इस प्रसंग में प्रहन के एक नये पहल 
पर. विचार करने की जरूरत है। द 
._ “गाँव की सारी जमीन सारे गाँव की हे?-.इसका मतलब तो केबल 
थद्दी हुआ कि जमीन पर व्यक्ति का स्वच्छन्द अधिकार नहीं रह सकता, 
यह उसे स्वेच्छानुसार बेंच नहीं सकता, हस्तांतरित नहीं कर सकता। 
व्यक्ति के स्वार्थ में समह का स्वार्थ अन्तहिंत है, इसलिए धरती को 
अविभाडय रहना ही चाहिये। इसीलिए हमने कहा 
सामूहिक सम्पन्नता है कि संयुक्त परिवार के लिए संयुक्त सम्पत्ति का 
के लिए वैयक्तिक द्ोना अनिव्राय है परन्तु मंगरोठ जेसे उदाइरणों ने 
प्रैमाना जरूरी है इस प्रश्न में एक ओर दृष्टिकोण पेदा कर दिया 
है । मंगरौठ ने गोंब की सारी जमीन भूमि-दान-यज्ञ 
में समपिंत कर दी और अब मंगरोठ की सारी जमीन सारे गाँव की हो 
चुकी हे | यहाँ, स्वभावतः, सम्मिलित ओर सहयोगी कृषि की योजना बनी 
डै । नवभारत में प्रृथ्वी के स्वामित्व पर पारिवारिक इकाइयों में विचार 
किया गया है; गाँव की इकाई को उसी का बढ़ा स्वरूप समभना दहोगा। 
परन्तु इस इकाई को इससे आगे संपूर्ण देश या राष्ट्र वक नहीं बढ़ाया जा 
सकता बरना वह समूहयादी जड़ता को प्राप्त दो जायेगा | खेर, यद्द इकाई 
पारिवारिक हो या प्राम्य, इसे उत्पादन का एक सहज्ञ ओर सुविधाजनक 
तरीका ही मानना द्वोगा, स्वामित्व का प्रश्न इससे बिल्कुल अलग है। 
पृथ्बी. तो उत्पत्ति का एक साधन मात्र है, इससे प्राप्त होनेबाले घन-घान्य 
पर ही स्वामित्व का प्रश्न यथार्थ मूल्य रखता है। सारे गाँव के लोग 
मिलकर एक साथ काम करें या गाँव के सारे परिवार पारस्परिक सहयोग 
के साथ मिलकर काम करें झोर फिर लोगों को स्वामित्वपू्षंक उनकी 
जरूरत के मुताबिक उपभोग के लिए चीजें उपलब्ध हों--दोनों बातें एक सी 
हैं। मूल बात ध्यान में रखने की यह है कि व्यक्ति की एक स्थतनन्‍्त्र और 
खेतन सत्ता हे; फास करने की इकाई छोटी हो या बढ़ी, हम व्यक्ति की 
सप्ेश्षा कर नहीं सकते ओर इसोलिए सामूदिक सुख ओर सम्पन्नता के 
लिए स्वामित्व का जेयक्तिक पेसाना जरूरी मातम पढ़ता है । 
रे, पस्तु यहाँ लाकर एक मदरवपूर्ण महन यदद दोता है कि कया 
संगुक्त-परियार- में बंधा हुआ समुदाय श्षेत्र-य्युत और गठिद्ीन ( [गव0- 
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भी गठिद्ीन हो जायगा ओर साम्पत्तिक उत्पत्ति (?709प८४०7 ० 
(७४८०४ ) में त्रटि उत्पन्न दो जायगी । परन्तु बात 
अम की गतिहीनता ऐसी नहीं है। सर्वप्रथम तो नवभारत की उत्पादन 
श्र नवभारत. की व्यवस्था ही निःकल ( '०7५7९०४०७7४5९०.) 
उत्पादन विधि विस्तार पर अबलम्बित होती है जहाँ काशी की 
जनता को कानपुर या अहमदाबाद की मिलों में 
जाकर मजदूर नहीं बनना पड़ता। काशी में उत्पन्न द्ोनेवाले कच्चे माल 
से यथाशकक्‍य काशी में ही पक्का माल तेयार किया जाता है जिसके लिए 
वहाँ व्यापक साधन विद्यमान हैं। दूसरी बात यह भी है कि रेल और 
जहाज्ञों को मजदूरों को ढोने में नहीं, उनके माल को ढोने में सदायक 
चनना चाहिए। परन्तु इन सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण बाद यह है कि नवभारत 
की उत्पादन विधि समाज को श्रमिक (7002:2779/) साँचे में नहीं ढाल देना 
चाहती । यहाँ सब अपने श्रम ओर उत्पत्ति--दोनों के द्वी स्वयं स्वामी 
हैं। इस प्रकार जब यहाँ श्रमिकों की ही समस्या नहीं तो उनकी गति- 
डीनता ( 77770/7]09 ) का कहाँ प्रश्न उठता है ९ 
८४. इसके अतिरिक्त संयुक्त व्यवस्था का यहद्द कदापि अर्थ नहीं कि 
कुटम्ब के सभी सदस्य एक-दूसरे के नेत्रों के सम्मुख बंधे रहें। यह तो 
केवल समाज का एक कतेव्य विधान है जिसमें 
संयुक्त व्यवस्था श्रत्येक प्राणी एक दूसरे के प्रति अपने उत्तरदायित्व 
समाज का कतंव्य को निभाते हुए कार्यरत रहता है। काशी के परिषार 
विधान है का एक व्यक्ति भले ही बम्बई में काये कर रहा दो 
परंतु वहाँ रह कर भी वह अपने कतेंव्यों का पालन 
कर सकता है। यदि ऐसा नहीं हे तो समाज का शीराजा द्वी शिखर जायगा 
जेसा कि आज नजर भा रहा है। आज़ यहाँ कमाया, कल उखढ़ कर 
दुसरी जगह चले गये | इस प्रकार आदिकालीन बदूदू स्थिति का साम्राज्य 
डोगा । समाज में स्थायित्व ओर सुदृढ़ता आ ही नहीं सकती | 
८४, इस सम्बन्ध में हम यह भी स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि नव- 
भारत का अ्रम-संगठन इसी तत्व को लेकर ही हो सकता है; नवभारत का 
श्रम संगठन विभिन्‍न अस्तुओं और मिलों ( जैसे 
नवभारत की भ्रम नीति. कपड़ा, चमड़ा, लोहा या चीनी) को लेकर नहीं, 
होश्रों को लेकर होगा ओर उसका साक्षात 
स्थानीय (भास्य:) परूचायतों से दी दोगा। इस अस्ताय- के 


[ १८६ ] 


व्यावहारिक स्वरूप पर हम नवभारत के दूसरे भाग में बिचार करेंगे + 
यहाँ इस सम्बन्ध में केवल यही कहना पर्याप्त होगा कि यदि लोगों को 
अपने स्थान ओर अपनी स्थिति में ही काये सुलम न हो तो उसे कार्यहीम 
कह्टना चाहिये । यदि किसी गाँत के निवासी को सेकड़ों मील की दुलेम 
दूरी ते करके कारये के लिए कानपुर के बाजार, बम्बई की मिलों. या दिल्‍ली 
के दफ्तरों में टक्कर मारनी पड़े तो यद्द काम नहीं, एक विनाशक उपहास 
होगा। कहने का अभिप्राय यह कि भारत को सम्न्तत ओर समृद्धिशाली 
बनाने के लिए भारत के लाखों गाँवों को कार्ययुक्त बनाना पड़ेगा जो 
भारत सरकार के राष्ट्रीय नियोजन या बहु प्रचारित बम्बद योजना के 
कलमयथ मंसूबों द्वारा नहीं, चर त्मक उत्पादन के सीधे-सादे ओर प्राकृतिक 
विधान से ही सम्भव होगा, जो गॉाँव-गाँत, घर-घर प्रत्येक व्यक्ति को कारये 
देने का एकमात्र समथे साधन है।. भा रत सरकार के राष्ट्रीय नियोजन ने 
देश की सुख-सम्र द्धि का अभूतपूर्व दांवा पेश किया था; परन्तु यह दावा 
कोरा सुख-स्वप्न ही था--इसमें राष्ट्र के प्रत्यक व्यक्ति को काम मिलेगा, 
यह कल्पना भी नहीं थी । अब इस मौलिक त्रुटि का स्वयं नियोजकों को: 
ही प्रमाण मिल चुका है। वर्षोतक अरबों रुपये ख्चे करने के बाद भी देश 
की दरिद्रता ओर बेकारी बढ़ती गयी। अब ह्वार कर उसमें झुधार करने 
का विचार द्वो रहा हे । 
अब श्रम के साम्पष्तिक पहलू को भी समम लेना श्रावश्यक प्रतीत द्वोता 
है। श्रम की दृष्टि से सम्पत्ति के दो मुख्य अंग होते हैं--उत्पादन और 
वितरण । उत्पादन और उत्पत्ति का नेसर्गिक अर्थ है कि उसका पूर्ण. उपभोग 
किया जाय । अतः सम्पत्ति का श्रेष्ठतम रूप यद्दी हो सकता हे कि उत्पत्ति 
के साथ ही साथ उसका वितरण भी स्वयं दोता चले । श्रम की यही स्वास्थ्य 
कर एवं समुन्तत रीति हे। इस दृष्टि से जेब कि हम उत्पादक श्रम पर 
विच्वार करते हैं तो दमारे कार्यों की एक विशेष एवं. विशिष्टवम प्रणाली 
बन जाती है जिसे हम चर्खात्मक विधान से परिलक्षित करते हैं । यहाँ लागत 
का अधिकाधिक भाग पारिश्रमिकछप में जाता है, अथात्‌ उत्पादन के,साथ ही 
घन का बिदरण .भी होता जा रहा: है । इसके अतिरिक्त चेंकि उत्पादक वर्ग: 
स्वयं उपभोक्ता बरग है इसलिए आधिक्य को छोड़ फर उत्पत्ति के एक 
प्रसुख भाग का बह रुबयं स्वामी सी है । परिणामतः सस्पत्ति का केन्‍्द्री 
करणा- नहीं, जिकेन्द्रीकर्श कोता दे ओर समाज:में साम्पक्तिक विषमता की 
का रह ऋोठी हे। 'कलमय? प्रयाली में दशा ठीक इश्ली के: 
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बिपरीत द्वोती है । अतएव आवश्यकता इस बात की है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपने उत्पादक श्रम के सम्बन्ध में बिलकुल स्पष्ट और सचेष्ट हो जाय, 
अन्यथा नवभारत की पुनरेचना की सारी योजनाएँ कलमयता के गोरख- 
धंधे में फँसकर नष्ट -अ्रष्ट हो ज्ञायेंगी । 


(२ ) बेकारी 
रा (१) 


८६, यह बतलाने की आवश्यकता नहीं कि किसी भी श्रमपूर्ण समाज 
का सच्चा स्वरूप वही हो सकता है जहाँ प्रत्येक व्यक्ति स्वामित्वपूर्वक कार्य युक्त 
हो सके। यदि कुछ लोग काये करें ओर कुछ बेकार 
प्रारम्भिक. रहें अथवा सरकारी भत्तों या अन्य कृत्रिम साधनों 
द्वारा ज्ञीवन संघर्ष के भकोरे खाते रहें तो हम निःशंक 
होकर कहेंगे कि हमारा सारा श्रम विधान ही दोषयुक्त हे । 
हमने भारतीय समाज्ञ की आर्थिक नींव” का विवेचन करते हुए स्पष्ट 
कर दिया हे कि जब तक आर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्व मनुष्य की 
नैतिकता पर अवलम्बित नहीं होता, समाज की संघटन घुरी दृट जायगी, 
बेकारी ओर शोषण का महारोग संसार को नष्ट-अ्रष्ट कर देगा। वास्तब 
में आज “बेकारी? समस्त संसार की एक भयानक समस्या बन गयी है । 
संखार के कोने-कोने में बेकारी की व्यापकता ही सिद्ध करती है कि यह 
राजनीतिक समस्या नहीं, बढिकि विश्व की वर्तेमान व्यवस्था का एक 
अंगभूत दोष है । द 
हम यह नहीं मान सकते कि यह केबल आर्थिक या केबल सामाजिक 
प्रहन हे। यद्यपि इसे राज्ननीतिक की अपेक्षा आर्थिक प्रश्न समझता 
अधिक आकर्षक माल्म होता है, पर असलियत यह है कि राजनीतिक, 
आर्थिक, सामाजिक, नेतिक, धार्मिक, आध्यात्मिक--खारी अव्यवस्थानों 
के समुच्चय मात्र से ही यह स्थितिभूत हुई हे । 
आज “सर्वे सुयोग्यों का जीवनाधिकार” और जीवन संघर्ष “की 
गाथाएँ तथ्यहीन सी सालूस पढ़ने लगी हैं। “भोजनागार में भूल्वपीढ़ा?? 
को देख कर कहना दी पढ़ता हे कि दुनिया की धक्की में कहीं से खराबी 
पैदा हो गयी है, कोई पुर्जा ढीला पढ़ गया हे भौर हम: जब तंक उसी 
मूल बिन्दु पर उंगली नहीं रखते तव तक रूस के पब्मव-बर्षीयः विधान, 
4लैशनल प्लैनिंग केंसिटी” के बढ़े से बढ़े मनसूबे अथवा सप्र्‌ केंमेदी, 
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की रिपोर्ट,सारा एक उमड़ती हुई नदी के मैंबर में पड़े हुए लाचार प्राणियों 
को “हबना नहीं? की आवाज सुनाने के सित्रा और कुछ नहीं होगा। 
यह कहना नहीं होगा कि यदि हमें किसी सत्य की खोज है तो 
डौसले ओर साहस के साथ हमें विषय की गहराई में जाना होगा | यहाँ 
राजनीतिक, सामाजिक, आर्थिक शोर धार्मिक--सारी समस्याएं उलकी 
हुई नजर आ रही हैं । रूस का समूहवाद या अमेरिका का लोकतंत्र-- 
सत्र बेकारी का साम्राज्य देख कर हमें निर्विवाद रूप से स्वीकार करना 
पढ़ता है कि बेकारी का उद्धव किसी एक ऐसे कारण से हुआ है जिंसका 
नाता देश या राष्ट्रीय विधान से नहीं, युग से हे। दम इसे “यंत्र युग” 
हैं; पूंजीवाद ओर समूह॒याद, दोनों यन्त्राधीन हैं, दोनों ही मशीन 
के प्रष्ठपोषक हैं और दोनों ही बेकारी के शिकार हैं; यदि एक प्रत्यक्ष 
रूप से तो दूसरा प्रच्छन्न रूप से ही सही 
इतिहास के पन्‍नों को गोर से उलटने पर स्पष्ट हो जाता है कि यरोप 
की १८त्रीं शताब्दी में ओद्योगिक क्रान्ति के समय से ही बेकारी का 
सामाजिक ओर सामूहिक बीजारोपण हुआ और ज्यों-ज्यों यद्द उद्योग- 
खाद, या अन्त्रयुग जघन्य द्वोता ज्ञा रहा है, बेकारी अमित विस्तार को 
आप्त दोती जा रही है । इसीलिए हमारा मत है कि यदि इस यन्त्रयुग पर 
एक गम्भीर दृष्टि डाली जाय तो हम बेकारी के कारण और उसके नाश 
के उपाय सोचने में अवहय सफल होंगे। 
वास्तव में देखा ज्ञाय तो मनुष्य अब मनुष्य नहीं रदा। वह तो अब 
मशीन का एक पुर्जा हे। प्रोफेसर टॉसिग प्रश्नत अरथैशास्री का इसी बात 
'का समथथन प्रसिद्ध समूहयादी विद्वान स्ट्रेची भी करते हैं। | - 
संसार को सम्पत्ति बढ़ती जा रही हे, परन्तु उस पर कुद्ध व्यवसायियों 
'का ही अधिकार है; जेयक्तिक या.समहवादी एकाधिकार हो--दोनों के 
उत्पादन का आधार मशीन है ओर मशीन का गुण है केन्द्रीकरण तथा 
एकाधिकार। परिणामतः, भीवन साधन उन्हीं कुछ लोगों के ह्वाथ में झा 
जाता है जिनके अधीन उत्पादक मशीनें हैं और यद सब केन्द्रित रूप में 
व्यावसायिक केन्द्रों के चारों ओर ठसाठस मर जाते हैं, जो शद्दरी सभ्यता 
का रूप धारण करते हैं। एक ओर तो फेला हुआ सानव समाज अपना 
मल कार्यक्ष त्र छोड़कर स्थल विशेष में केन्द्रित होने लगता है, दूसरी ओर 
' , रूप में बेंकारी??--इस वॉक्य का प्रयोग करने में इमारा क्या प्रयोजन है इसका इम 
उल्लेंश कर चुके हैं। कह 
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इन केन्द्रों में जरूरत से ज्यादा भरमार द्वो ज्ञाने के कारण कलह, हेंष, 
आअनावश्यक संघष, 'बोरी, डाका, गर्भपात तथा अनाचार की वृद्धि--एक 
साधारण-सख्ना नियम बन जाता है। यह न भूलना चाहिये कि मशीनों ने 
मानव के व्यक्तित्व को अस्त लिया है। मनुष्य का जीवन अमानुषिक 
संघर्षों का श्ब्जाल बन गया है । 

८७, इन सबके ऊपर एक विशेष बात यह है कि ज्यों-ज्यों मशीनें 
संसार के कार्यों में अपना स्थान बनाती जायेगी, जीवधारियों की बेकारी 
उसी अनुपात से बढ़ती जायगी । स्वभावबतः एक ओर उप्र वेग से बढ़ती 
हुईं बेकारो ओर दूसरी ओर निर्देयतापूर्ण मशीनाश्रित कटु संघर्ष तथा 
जड़वादी जीवन है । संध्षप में कद्दा जा सकता है कि मशीनों ने हमारे 
जीवनाधार ओर संस्कृति, सबको छिन्न-भिन्‍न करके हमें पशुतुल्य बना. 

दिया दे । अ्रतएब्र हम दृढ़ तापूर्षक कह सकते हैं कि 
यंत्रों की मर्यादा यदि हमें बेकारी का कारण ढढ़ना है तो सर्वप्रथम 
कायम करने की मशीनों को मनुष्याधीन बनाना होगा न कि उलटे 
झावश्यकता मनुष्य को ही मशीनों का पुजी ( 7005.0£ 
१४०77765 ) बना दिया जाय। मनुष्य को इस 
प्रकार सनसा, वाचा, कमंणा, प्रत्यक रूप से मशीनों की मुँहृताजी को 
तज़कर स्वावलम्बी होना हागा । जब तक इसी दृष्टि से संसार को सुरक्षित 
नहीं बनाया जाता, बेकारी की समस्या हल न होगी। ओर बजेकारी का 
मूलोच्छेदन किये बिना “नवभारत? का निर्माण दो ही नहीं सकता । केरल. 
राजनीतिक स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेने से ही भारत का नव-निर्माण सम्भव. 
नहीं होगा। वर्णविहीन, वर्गेविद्दीन सुखी ओर सम्पन्त जीवन की एक: 
शान्तिमय एठं विकासमान स्थिति को प्राप्त होने के लिए यंत्रों की मर्यादा 
कायम करनी ही द्वोगी । 

८८, परन्तु बात तो यह है कि बतेमान युग को ध्यान में रखते हुए 
हमारी शिक्षण प्रणाली में द्वी जब तक आमूल परिवतेन नहीं होता हम 
श्रमपूर्ण समाज के सरूचे ओर सुयोग्य पात्र बन ही नहीं सकते । गांधी जी 
ने समाज के लिये “नयी वालीम? यानी नवशिक्षा का विधान किया जो “वर्धा 
पद्धति के नाम से विख्यात है। मूलतः वर्धा पढ्धति हे क्या ९ इस सम्बन्ध से 

नयो ताक्षीम बनाम" जी स्वयं लिखते हैं--“चर्खा सदश प्रामोथोगों: 
को प्राथमिक शिक्षा का माध्यम बनाकर में समाज 
वर्षा पद्भति में एक प्रशान्त क्रान्ति का अग्रदूत स्थापित करना 
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चाहता हूँ। इसके द्वारा शहर ओर गाँव के पारस्परिक सम्बन्ध 
को एक स्वस्थ ओर नेतिक आधार प्राप्त होगा, सामाजिक 
अस्थिरता और बर्गे भेद के जहरीले कौटाणु नष्ट हो जायेंगे। और यह सब 
बिना किसी प्रकार के वर्ग युद्ध की विभीषिका के ही सम्भव हो सकेगा । 
भारत जसे पिराट देश को कारखानों से युक्त बनाने में जिस अकल्पनीय 
धनराशि की आवश्यकता होगी उसके बिना ही इस शिक्षण पद्धति को 
कार्यान्वित किया जा सकता है। मुख्य बात तो यह है कि बतेमान मशीनों 
के संचालन योग्य अत्यन्त विशेष शिक्षण की आवश्यकता से मुक्त होने के 
कारण हम इस शिक्षा पद्धति द्वारा सर्वेतामान्य के भाग्य की कुछन्री, 
जेसा कि पहले भी था, उन्हीं के हाथ में सोंप देंगे ।' 

वर्धा पद्धति आर्थिक पुनरुद्वार का परम साधन होते हुए भी एक 
शिक्षण पद्धति है। अतएव उस पर बिलकुल अलग से विचार करना होगा। 
व्यावहारिक जानकारी के लिए आवश्यक हे कि पाठक उसका अध्ययन, 
मनन और साक्षात्‌ अनुभव प्राप्त करके भारत के पुनर्निर्मांण में लगें, 
क्रेषझठ सरकारी कोजनाओं की ओर आँख लगाये बेठे रहना 
अनुचित दोगा । 

२ ) 

बेकारी के व्यावद्दारिक पहल पर दूसरे भाग में विचार होगा, यहाँ 

हम इसके सेद्ध॑ंतिक पहल पर ही विचार कर रहे हैं । 


८७, बेकारी दूर करना अर्थात्‌ लोगों को काययुक्त कर देना द्वी 
विशेष बात नहीं । लोगों को अनेक श्रकार से कार्ययुक्त किया जा सकता 
है, जेसे अपूण श्रम के लिए सम्पूण पारिश्नमिक (१-१, २-३ ३-३ 

घंटों का ही श्रम-कात्न ; .,80007 ४॥76 ) देकर 
सच्चा भ्रम-विधान अथवा अनावश्यक और अलुत्पादक कार्यों में 
लगाकर । यदि लोगों को कार्ययुक्त कर देना ही 

१, दरिजन, ६-१०-३७ 

२, अनावश्यक काये - गाँवों में सीमेएटट और कंकरीट की सड़कें बनवाने लगना, वर्षा में 
दो-चार दिन उमड़ जानेवाले नालों को श्स्पात के पुलों से परिपूर्ण कर देना, भारतीय गाँवों में 
अेट्रोग, या 'एरॉस? सदृश भन्य सिनेमा भवनों की व्यवस्था अथवा सदुपयोगी चिकित्सालयों के 
“स्थान में बढ़े-बढ़े 'डेन्टिस्ट हालेः या सस्ते और सीधे हिसाबियों के स्थान में अमेरिका के 
'बाढंढे एकाउण्टेण्ट स्थापित करना | . 

३, अनुत्पादक - युद्ध भौर युद्ध निर्मित सैनिकों का वहत्‌ संद्ारी काये । 
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विशेष बात नंदीं हे तो हमारा काये ऐसा होना चाहिये जो हमारे व्यक्तित्व 
'को विकाससान, हमारी कठुंत्व शुक्ति को यशस्बी और गतिमान, हमारी 
ज्ञानवृद्धि में सदायक, हमारे लोक संग्रह का साधक ओर काय तथा श्रम के 
स्वाभात्रिक अनुपात के साथ दूसरों को भी कायशील बनाने का. कारण सिद्ध 
हो । इसके विपरीतवाला ढंग अधिकाधिक एक संकटकालीन व्यवस्था मात्र 
हो सकता है जिसे शुद्ध अथंविधान मानने में भी हमें विरोध द्ोगा। 
इतना ही नहीं, ऐसे, किसी भी अन्य उपाय से बेकारी का वास्तविक 
मूलोच्छेदन नहीं हो सकता। परन्तु परिहास की बात तो यह है कि 
बज्रट्सफडें ओर करी उसी कलमय विधान का प्रस्ताव करन में नहीं 
दिचकते। बत्रेल्सफडे का कहना है कि मशीनों द्वारा चार व्यक्तियों का 
काये दो ही व्यक्ति कर लेंगे ओर शेष दो को अन्य कार्यों में लगाया जा 
सकेगा। यहद्द बात तो स्वतः अपने ही प्रस्तावों से खण्डित दो जाती है । 
इसकी मोलिक त्रटि यह है कि प्रत्येक कार्य में मशीनों के कारण आदमियों 
की बचत होगी । अध्यापन वृत्ति को ही लीजिये । प्रत्येक गाँव में पाठशाला 
ओर उन पाठशालाओं में शिक्षक समुदाय के बजाय प्रत्येक केन्द्र में एक 
एक रेडियो से श्रनेक शिक्षक्रों का कार्य सम्पादित किया जा सकेगा। 
बर्ण विधान में कार्यों के वर्णंंक' की जो बात दमसने कही है उसके 
अतिरिक्त यह भी बात है कि कारखाने से आदमियों को बचाकर आप 
अध्यापक बनाना चाहते हैं परन्तु यहाँ तो रेडियो आदि के कारण यों ही 
अध्यापकों की बचत हो रही है। जो थे उन्हीं की समस्या उपस्थित है, 
दूसरों को कहाँ से स्थान मिलेगा। मानो ब्रल्सफडे साहब की पक्ष रक्षा 
के लिए द्वी करी साहब कहते हैं--“बेकारी सभ्यता का अनिषाय अज्ग 
है ।” यद कैसी सभ्यता जो हमें कार्यों से भी बश्चित करके कोढ़ी, द्रिद्र, 
रोगी ओर मुँहताज बना दे । हमारा काये ओर श्रम विधान ऐसा होना 
साहिये जिससे मनुष्य निरन्तर लोक संग्रह और जीवन को सुरूचिपूर्वेक 
सार्थक बनाने में व्यस्त रहे। यही सच्चा श्रम-विधान है नहाँ बेकारी 
की कल्पना भी नहीं होती | 


(३) 
&०, (ञ्) कुछ लोगों का खयाल है कि भारत में जनवृद्धि के कारण 








१, बी० बी० सी० भाषणमाला--एच० एन० मे ल्सफडे | 
3 3. 0888 707 #'90078] एंच्रो००, £. 70,-- ५४, 8, ७४प्रज- 
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बेकारी बढ़ रही है, अतएब जनन-निप्रद्द को सरकारी कानून वमाकर 
पैदाइश को ही रोक दिया ज्ञाय | लोगों के लिए 
प्रश्न को सही तौर काये की सब्टि करने के बन्नाय हम काय माँगनेवालों 
से सावघानीपूर्वक को ही नेस्तनाबूद कर देना चाहते हैं। जनवृद्धि और 
समकना चाहिये जनन-निग्रद के सम्बन्ध में पीछे के स्थलों में आवश्यक 
उल्लेख किया जा चका है ओर उससे यह स्पष्ट हो 
जायगा कि भारत में जनवृद्धि का प्रश्न ही नहीं उठता, उसले उत्पन्न बेकारी 
की तो बात दूर रही । यहाँ इतना ह्वी कहना यथेष्ट होगा कि समस्याध्ों को 
गलत रूप देने से हमारी सारी सामाजिक रचना ही नष्ट-अ्रष्ट हो 
जायेगी । इसलिए इस प्रश्न को सावधानीपूर्वक सुलमाने की जरूरत है । 
(व ) भारत में रूषि का दी मुख्य अलम है । परन्तु बात यह हे कि 
सामद्विक रूप से कृषक वर्ग बष के बारहों महीन कायशील नहीं रहता। 
फसलों के बीच उसे ७ से ६ महीने तक बेकार रहना पड़ता है| इस प्रकार 
यही नहीं कि राष्ट्र को गहरी साम्पत्तिक क्षति उठानी पड़ती है बल्कि यह्‌ 
भी कि लोगों का आर्थिक मान ( 5:970970 ) घट जाने से उनका 
स्रामाजिक धरातल (.०५७८) ) भी नीचे डतर 
'कृषिजन्य बेकारी आता है। फलतः सामाजिक विकास अवरुद्ध हो 
जाता है, लोग उन्नति के बजाय अवनति की ओर 
अग्रसर होते हैं ।. दरिद्रता और रोग के विषेले कीटाणु सामाजिक जीवन 
के अह्ल बन जाते हैं, निरीह प्राणियों का जन बाहुल्य पुरुषार्थ का अवल्म्ब 
त्याग कर भिज्षावृक्ति या सरकारी सद्दायवा की ओर दोड़ने लगता है। धीरे- 
धीरे बगेमेद भोर कुसंस्कारों का घातक आवरण समाज को आच्छन्न कर 
लेवा है, और अन्त में हमारी समस्त समाज रचना ही संशय में पड़ जाती 
है। भारत जेसे मानसनाश्रित बृद्दत्‌ भुखण्ड में इस कऋषिजञन्य बेकारी को 
बर्षा के अभाव या अतिवृष्टि के प्रभाव से ओर भी तेजी के साथ बढ़ने 
का अवसर प्राप्त द्ोता है । भतएव, भारत को बजेकारी से मुक्त करके सुल्ली 
ओर समृद्धिशाली बनाने के लिए हमें सर्वप्रथध कृपषकों को समर्थ ओर 
स्थावलम्बी बनाना होगा। और यह उसी समय सम्भव हो सकता है जब 
कृषि को सटद्टायक उद्योगों का बल प्राप्त दो जिन्हें कृषि के साथ-साथ अथवा 
फालतू समय में .सफ़लतापूनंक चलाया जा सके जेंसे मधुमक्खी, . 
गोपालन, चलता या अन्य ऐसे ही कार्य । 
(स ) मशीनों की बाढ़ से मारत का आसोचोम लुप्रप्राथस्ता हे चला 
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है । तेली, जुलाहे, पिसनहरियाँ, कागजी, बढ़ई, लुद्दार--सभी उद्योगद्दीन 
होकर या तो कारखानों की रक्त शोषक् मजदूरी की 
बेकारी --आमोद्योगों ओर निराश्रित-से दोड़ने लगे हैं अथवा खेती पर 
के अ्रभाव में टूट पढ़े हैं । परिणाम यह हुआ है कि भारत की 
कृषि अपर्याप्त नजर आने लगी है ओर बेकारी को 
प्रश्रय मिला है। इस दृष्टि से भी शीघ्रातिशीघ्र श्रामोद्योगों को, पुनर्जी- 
बित कर देना होगा ताकि सुदृद और स्वावलम्बी समाज का अस्तित्व 
कायम हो सके । 
( द्‌ ) यह कहना न होगा कि दरिद्रता में रोग को प्रोत्साहन मिलता 
है ओर रोगी प्राणी समुचित रूप से श्रम कर ही नहीं सकता। बेकारी 
का यह एक दूसरा रूप है जिससे राष्ट्र की आर्थिक 
बेकारी-अस्वास्थ्य. क्षति के साथ समाञ्ञ का सामूहिक कतेत्व भी नष्ट 
के कारण दो जाता है। इसका अभिप्राय यह है कि भारतीय 
समाज को उन्‍नत और क्रियाशील बनाने के लिए 
उसे रोग जन्य बेकारी से मुक्त करना होगा अर्थात्‌ दरिद्रता निवारक अन्य 
उपायों के साथ उत्कृष्ट प्राम्य चिकित्सा की व्यापक व्यवस्था करनी होगी; 
व्यवस्था भी ऐसी हो जिसका भारत की ग्रामीण जनता को सहज लाभ 
मिल सके । 
(य ) यह ठीक है कि वर्ण व्यवस्था, दाम्पत्य विधान तथा 
कौटुम्विक जीवन में एक सबल समाज के मूल निद्दित हैं परन्तु वतेमान 
परिस्थितियों में, जब कि समाज का कतेंव्य ओर 
वर्शंगत या शासन दण्ड नष्ट-अ्रष्ट हो चुका है, अनेक लोगों 
घार्मिक बेकारी को मुफ्तखोरी अर्थात्‌ बेकारी का अनुचित अवसर 
प्राप्त होता है । कुछ तो शासकीय प्रणालियों ओर 
कलमय आधघातों ने लोगों को साधनहीन बना दिया है ओर लोग लाचार 
दोकर उपयुक्त स्थलों पर आ छिपते हैं. ओर कुछ यद्द भी होता है कि 
अनेक सुफ्तखोर भारत की प्रचलित रूढ़ियों की आड़ में पड़ कर सहज दी 
जीवन संघर्ष से बच जाने का उपाय करते हैं अर्थात्‌ बेकारी को जन्म देते 
॥। अतएब झावश्यक है कि शुद्ध समाज रचना के निमित्त समाज को 
करतेव्यशील रखा जाय । यद्द एक स्वतन्त्र विषय है, परन्तु यहाँ प्रसंगवश 
कहना द्वी दोगा कि समाज का सामूद्दिक धर्म है कि बह अपने व्यक्तियों 
को साधन युक्त और कतेव्यशील बनाये रखे। कोन साधनों के अभाव से 
१३ | 
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्ाचार है, कौन अपने कततव्य से च्युत हो रहा है--इन सब की सम्मिलित 
देख-रेख करनी दोगी | यह केबल प्राम्य पंचायतों द्वारा ही सम्भव दो 
सकेगा जो चर्खात्मक विधान के ज्ञानमय कंमेकाण्ड द्वारा ( जिसको 
गांधी जी ने नयी तालीम में सृष्टि की हे ) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शृद्र, 
इसाई, मुसलमान, ख़बके सम्मिलित स्वार्थ रक्षा को एकमात्र अधिकारिणी 
दोंगी। 

(र ) भारत की बेकारी में प्रचलित शासन और व्यावसायिक प्रणा- 
लियों का भी बहुत बड़ा हाथ है। यद्यपि यह सब 
अन्य स्थलों के विषय हैं, तथापि उनके सेद्धान्तिक 
आधारों की ओर संझेत कर ही देना है। 

१--कहीं भी, विशेषतः भारत में बतमान शासकीय व्यय का समाज 
से बहुत बड़ा सम्बन्ध रहता है । इतना बड़ा खर्चे समाज के आर्थिक जीवन 
पर प्रभाव डाले विना नहीं रह सकता। करोढ़ों-अरबों के आय-व्यय से 
स्वभावतः समाज के सुब-दुःख का एक अकाट्य सम्बन्ध होता है। जब हम 

देखते हैं कि सरकारी कोष का करोड़ों रुपया बिला- 

राजस्व और बेकारो यत्री माल पर लगा दिया जाता है तो यह सममभने 
में तनिक भी देर नहीं लगती कि भारत की दुखद 

बेकारी के लिए हमारी सरकार स्वयं जिम्मेदार है। बात बिलकुल सीधी 
सी है। करोड़ों-अरबों का माल जिसे भारत स्वयं सरलतापूर्षक तेयार 
कर सकता है, यदि उसकी पूर्ति बिलायत से की जायगी तो इसका एक- 
मात्र अर्थ यही होगा कि उसमें लगनेबाला देश का श्रम ओर सम्पत्ति--- 
'दोलों बेकार बना दिये गये । यह राष्ट्रीयता या राजनीति नहीं, शुद्ध अर्थ- 
शास्त्र है। तनिक ध्यान दीजिये--समस्त भारत में तारों के खम्मे बिलायत 
से ढल कर आते हैं। इस प्रकार यहीं नहीं कि यदि उन्हें भारत में तैयार 
पिया गया द्वोता तो उनको बनाने के लिए लाखों प्राणियों को काये मिला 
डोता, बल्कि यह भी कि देश का उतना धन देश के बाहर 'चला गया और 
देश उसकी बतुलाकार क्रय-शक्ति से वंचित कर दिया गया शर्थात्‌ देश को 
केबल तात्कालिक घनाभाष ही नहीं, उप्ते एक स्थायी आर्थिक धक्का 

१, राष्ट्रपति मौलाना आजाद ने अभी हाल में धोषित किया है कि स्वतन्त्र और सबल 


भारत की नींव ग्राम पंचायतों पर दी अवलम्बित होगी ।---संसारश, २-१-४६ 
२. श्स धारा को तैयार करने में सी० पी० भौर बरार सरकार की इण्डसरिट्रियल सब केंमिंटी 


सरकारी और 
व्यापारी बेकारी 


“की रिपोर्ट से विशेष सहायता ली गयी है। 
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दिया गया ओर खमस्त राष्ट्र को साभ्यक्तिक हासका अनुभव करना पढ़ा। 
ऐसे ही धक्के हमारी सरकार हमें रोन्न दे रही दे तथा हम बेकारी और 
दरिद्रता की सासत में दिनोदिन नीचे ही त्तीचे ढफेले जा रहे हैं । रूम्भे- 
बाली बात को ओर भी सूच््मता से विचारिये--इद्जलेण्ड ओर अमेरिका 
जैसे धनाव्य देशों में भी तारों के खम्भे इस्पात के नहीं, लब.ढ़ी के ही द्वोते 
हैं जब कि भारत जेसे दरिद्र वन्य प्रधान देश के लिए बिलायत से खम्भे 
मँगाये जाते हें | परिणाम यह होता है कि लाखों को बेकार रखने के साथ 
ही हमारी सरकार दमारी वन्य सम्पत्ति के विकास में भी बाधक हो रही 
है। सरकार का कहना हे कि यहाँ लकड़ी के खम्भों को दीमक और कीदड़े 
शीघ्र नष्ट कर देते हें । पहले तो यह कि रासायनिक प्रयोगों से इसे रोका 
जा सकता है ओर यदि नष्ट ही हो जाते हैं तो सस्ते भी तो दवोते हैं । 
इसके अतिरिक्त, यदि इस प्रकार बार-बार खम्भों को बदलना पड़ता हे तो 
इसका यह भी अर्थ होता है कि बार-बार उतने धन अथोत्‌ क्रय शक्ति का 
प्रजा को लाभ प्राप्त होता है । यदि यह कह! जाय कि इस प्रकार सरकारी 
कोष पर अनुचित दबाब पड़ेगा तो भी गलत है । प्रतिवषे प्रज्ञा से जो कर 
ओर लगान बसूल किया जाता है वह पूँती बनाने के लिए नहीं, प्रतिवर्ष 
भ्रजा पर लगाने ही के लिए होता हे । ऐसा न करना अथे विरुद्ध और 
साम्पत्तिक चक्र को, अनाबश्यकत:, गतिद्वीन कर देना होगा । यथार्थत:, 
उपयुक्त रीति से जितनी ही तेजी से सरकार देशी पदार्थों के खदुपयाग में 
धन लगायेगी उतनी दी तेजी से बेकारी का नाश द्वोगा। उस्री प्रकार 
गैर-सरकारी आयात को रोककर जितना ही अधिक हम आ्रामोयोगों द्वारा 
अपनी पादार्थिक आवश्यकताओं की पूर्ति कर लेंगे उतना हां अधिक 
लोगों को हम कार्ययुक्त कर सकेंगे अथांत्‌ बेकारी का नाश कर सकंगे । 
२--दम पीछे कह्द चुके हें कि भारत एक श्रम प्रधान देश है । अतएव 
हमारा समस्त आर्थिक विधान, श्रम, न कि पूँजी, को लेकर द्वी बिरघज्ित 
क्‍ होना चाहिये। इसका अथे यह है कि उत्पादन 
अम प्रधान में मजदूरी को घटाकर मुनाफे की वृद्धिवालो बृत्ति 
उस्तांदन और . को त्याग कर हमें अधिकाधिक लोगों को श्रमयुक्त 
महंगी करनेवाले वरीकों से दो काय्ये करना होगा ताकि 
; बेकारी दूर हाने के साथ दी समाज में क्रय-शक्ति 
अर्थात्‌ जीवन में सुविधाओं का अधिकाधिक वितरण दो सके | सुख्री और 
असम्रद्धिशाली समाज की स्थापना का केबल यददी एक सागे हे । इस बाद 
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का व्यापद्दारिक अर्थ यह है कि मशीनों के मानव विरोधी तरीकों को 
तेज कर चर्लात्मक रीति से उत्पादन करना होगा अन्यथा समाज के प्रत्येक 
व्यक्ति को काये न मिल सकेगा । ठीक है, चर्खात्मक चीजें महँगी होती 
हैं,* परन्तु उनमें मानवता का मूल्य होता है। चीज़ों के महँगी होने का 
एक यद्द भी अर्थ है कि उसमें मजदूरी अधिक बेठी है अर्थात्‌ लोगों को 
अधिक काये मिला है या यों कि बेकारी में बहुत कमी हुई हे । 
इसी प्रसंग में एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण बात को स्पष्ट कर देना है। 
आज देश भर में “अधिक उत्पादन”ः की आवाज उठ रही है। सरकार 
ओर जनता, सब की यदद माँग हे। इसके लिए सरकार कहती है कि 
कारखानों की संख्या में अधिकाधिक वृद्धि करके, कारखानों में अ्रधिकाधिक 
काम करके, अ्रधिक से अधिक उत्पादन किया जाय। परन्तु सबसे पहले 
तो यही समभना हे कि क्या सचमुच यह उत्पादन है ? चावल किसान की 
आओखली में नहीं, कारखानों में तेयार द्वो रहा है । मिलों का यह चावल 
अपने धरे पोषण और जीवन तत्त्व को खो चका रहता है। इसी प्रकार 
मिलों का आटा ओर चीनी आदि सभी पदार्थ नष्ट हो चके रहते हैं 
जिनके व्यवहार से हमारी महान्‌ शारीरिक ज्ञति होती जा रही है । घी 
पशुओं से नहीं, घास-पात से तैयार द्वोता हे। इस तरह नकली और 
अस्वास्थ्यकर बनस्पति के उत्पादन में सम्पत्ति ओर शक्ति का अपव्यय 
हो रहा है। यथार्थतः बस्तुओं को इस प्रकार गुण-विद्दीन और दूषित 
कर देना, स्पष्टतः, साम्पत्तिक क्षय है। साम्पत्तिक हास का अर्थ ही है 
बेकारी ओर विनाश |। 
इस प्रकार हम देखते हैं कि आज की मशीनाभित उद्योग व्यवस्था 
में बस्तु-पदार्थों का गुण हनन करके उन्हें मानव के सुख और स्वार्थ का 
। शत्र बनाया जा रहा है। दुखी ओर अस्वास्थ्यकर 
' कल्ममय उत्पादन जीवन यही नहीं कि विकास की गति में व्यवधान 
बनाम साम्पत्तिक उत्पन्न कर देता है, बल्कि यह भी कि मानसिक 
विनाश असन्तोष का कारण बन कर बेकारी की भावना 
द उत्पन्न करता है। शद्ध भोतिक और पारिसाणिक 
दृष्टि से इमारा साम्पत्तिक सम्ञय या राष्ट्रीय कोष सम्पन्न नहीं हो रद्दा 
१, महँगी और सस्ती--ये दोनों जनता के आनपातिक क्रय शक्ति पर अवलम्बित हैं| 
चर्खात्मक रीति महँगी है तो जनता की कय शक्ति भी बढ़ जाती है या यों कि महँगी का बोम्ध 
कौण दो जाता है। 
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है क्योंकि गुणदीन होने से जब उनकी उपयोगिता ही नष्ट हो गयी के 
फिर वह वृद्धि केसी १ वह तो बिनाश द्वी हुआ । इसलिए जब तक वस्तुभों 
का शुद्ध चर्वात्मक पद्धति से उत्पादन नहीं होता उनका परिमाण और गुण 
बढ़ ही नहीं सकता। वस्तुओं की शुद्ध पादार्थिक वृद्धि का अथे है साम्पत्तिक 
वृद्धि ओर इसके बिना समाज की सकाय॑ता . सुरक्षित नहीं रह सकती। 
३--कच्चे माल के नियांत से बेकारी में विशेष वृद्धि दोती है। गाँव 
गाँव में उत्पन्न होनेवाली रूई से घर-घर चर्खा चलने की व्यवस्था को 
त्याग कर यदि मिलों से कपड़ा तेयार कराया गया तो 
कल्ममय उत्पादन प्रत्येक गाँव में चलनेवाले चर्खे बन्द हो जायेंगे 
बनाम बेकारी अर्थात्‌ बेकारी बढ़ेगी। यह बात प्रत्येक कच्चे माल 
के देशी या विदेशी निर्यात के सम्बन्ध में लाग द्दोवी 
है । अतएव निर्यात योग्य आधिक्य को छोड़कर, यथाशक्य, कच्चे माल से 
उत्पत्ति स्थल पर ही पक्का माल तेयार करने से अन्य व्यावसायिक द्वितों 
के अतिरिक्त बेकारी में विशेष रूप से कमी द्वोती हे । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि बेकारी का सच्चा हल वहीं सम्भव है 
जहाँ लोगों ने सत्याग्रदपूर्षंक चर्खात्मक स्वदेशी के शुद्ध अ्दिसात्मक 
रीति को ग्रदण किया है । इन सारी बातों का संक्षप 
स्वदेशी समाज में अथे यह है कि बेकारी के महारोग से बचने के 
ल्षिए हमारी समाज व्यवस्था स्वदेशी, ढंग की 


ड्रोनी चाहिये। हमारे स्वदेशी समाज की अपनी ही विशेषता है जो 
नात्सी अथवा फासिस्टी राष्ट्रीयवा की प्रतिद्दिंसा से मुक्त, विश्व की 
स्वसम्पन्न और स्वावलम्बी इकाई के रूप में प्रकट द्ोता है। यहाँ के' 
पादार्थिक उत्पादन का प्रमुख लक्ष्य जीवनावश्यकताओं की सुखद पूर्ति है, 
न कि विनिमय । इस प्रकार उसका देशस्थ उद्द श्य “प्रचण्ड बाजार! 
( [7027४9०९ (०7:८६ ) के पहले व्यापक बाज्ञारः ( एेजाशाआंए०९ 
(४४:८६ ) पर ही अवलम्बित होता हे और एक दी बस्तु के अधिका- 
थिक आकार प्रकार उत्पन्न करने की अपेक्षा उत्कृष्टटम चखोत्मक साधनों 
द्वारा एक ही वस्तु की अधिकाधिक मात्रा तेयार होती है ताकि अधिका 
धिक लोगों को आत्म गौरब तथा स्वावलम्बी ढंग से संपूर्णतः कार्य भोर 
साधनयुक्त : किया. जा सके । वेदेशिक आवश्यकताओं के .लिए भी 
६ चंगी ओर टेरिफ की ऋत्रिम दीवारों से हीन दोते हुए भी ) बह उन्हीं 
चीज़ों का आदान-अदान स्वीकार करता हे जो देश के श्रम ओर कांगे 
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तैया आवश्यकताओं के अंनुकूल हों। इस प्रकार वह पूलीवादी या 
खाम्राज्यवादी आंधात-प्रतिघात में नहीं फँसता | 
. जब तक हम हृढ़तापूर्वक इस मांगे को प्रहदण नहीं करते हमारी न तो 
समस्याएं हल होंगी और न एक निर्दोष और पिकासमान समाज की 
रचनां ही हो सकेगी। “विकासमान” शब्द को भी भलीभाँति ध्यान में 
रंखना है। विकास हम चाहते हैं पर अपने ही स्वदेशी ढंग से | आदि- 
कॉलीन दीबट के स्थान में हम लैम्प अवश्य चाहते हैं पर वह 'मगन दीप 
के समान वानस्पतिक तेल को खपानेवाला लैम्प ही होगा जो भारतीय 
कृषि पर निभेर होने के कारण कृषि को सहायक, देश में श्रम और काये 
का जनक ओर समाज को स्वावलम्बी बनानेबाला दहोगा। 'मगन दीप? 
के स्थान में जिस प्रकार बाक्नू के मिट्टी के तेल की खानों के कृत्रिम रक्षण 
ओर प्रधतार मात्र के लिए हम गैस बनेर का आदिष्कार अद्वितकर सम- 
मते हैं उसी प्रकार चर्खे में सुधार के लिए हम “मगन चर्खा? के आदि- 
ध्कार की ओर ही बढ़ते हैं जो धीरे-धीरे चर्खे से सूती मिल बन जाने के 
बजाय चर्खात्मक आधार तथा स्थदेशां समाज का ही पोषक सिद्ध द्वोता 
है। यही है हमारे स्वदेशी समाज का एक विकासमान चित्र | 
अब अन्त में यह भी स्पष्ट कर देना है कि वर्तेमान समय की व्यापक 
बैकारी को देखकर सरकारी इस्तक्षेपों की सलाह को हमें सतक होकर ही 
स्वीकार करना हे । हम यह कदापि नहीं चाहते कि 
सरकार और समाज लोगों के काम का उत्तरदायित्व राज़ अपने ऊपर 
ले ले। इसका यही अर्थ होगा कि लोगों को काये 
की गारण्टी देने के लिए राज को उत्पादन भी अपने हाथ में ले लेना 
होगा । इस प्रकार बेयक्तिक के स्थल भें सरकारी पूंजीवाद की स्थापना 
होगी जो सबंथा अद्दितकर और अनुलित होगा । यथार्थ6:, लोगों के कार्य 
का उत्तरदायित्व चर्खात्मक पंचायतों की देखरेख में ही होगा । इस देख- 
रेख का अर्थ लोगों से शाखन दण्ड के साथ काम कराना नहीं बल्कि 
लोगों को उत्पादन ओर कार्य योजना के साथ साधनयुक्त ओर कतेवन्यशील 
चनाकर उन्हें स्वतन्त्रे रूप से काये करने देना है। भारत सरकार के राष्ट्रीय 
नियोजन में तो दोनों बातों की कमी हे,--न' तो लोगों के लिए काम की 
गारन्टी है भोर न लोगों को साधतयुक्त कार्य - योजना दी गयी है जिससे 
वे स्वतन्त्रता पूर्वक काम कर सकें । इसी लिए तीन ब्ष के बाद भी राष्ट्रीय 
नियोगन से बेकारी की उत्पीशक वृद्धि कम नहीं हो सकी हैं। | 


[ ६६ ] 
(छ) सम्पत्ति और स्वामित्व 


[ नवभारत काई प्राथमिक भेयी की पाठ्य पुरुतक नहीं, अतएय यहाँ 
प्रारम्भिक परिभाषाओं को यह समझकर छोड़ दियाब्गया है कि इसके पाठक 
उन मोटी बातों से पूर्णतः परिचित हैं। भ्रम का विवेचन करते समय हइम॑ने 
उसकी लाक्षणिक व्याख्या को छोड़ दिया है, ठसी प्रकार सम्पत्ति को ल्ाज्नणिक 
परिभाषा से पुस्तक का कलेवर बढ़ाना भी इमें अ्रभीष्ट नहीं । इसी तिद्धान्त के 
अन्तगत अन्यत्न भी कार्य किया गया है । ] 

& १, सम्पत्ति के पारिभाषिक उल्लेख को छोड़ देने से उसके रूप 
विवेचन में उलमने की भी हमें आवश्यकता नहीं रह ज्ञाती। वैयक्तिक 
या राष्ट्रीय सम्पक्ति--किसी भी दृष्टिकोण से देखें, किसी भी श्रेणी में 
लें, उस पर किसी न किसी का, किसी न किसी प्रकार से, स्वामित्व अनि- 

वाये है। वस्तुतः स्वामित्व से ही सम्पत्ति का रूप 

स्वामित्त से ही व्यक्त होता हे। वषों का जल वृष्टि के उपरान्त 
सम्पत्ति का स्वरूप इधर-उधर हो जाता है, परन्तु जब इसे व्यय और श्रम 
स्थिर होता है साध्य योजना द्वारा तालाबों या नहंरों में स्वार्थ सिद्धि के 

' लिए एकत्र किया जाता है तो वह सम्पत्ति बन जाता 
है। परन्तु सम्पत्ति बनने के साथ द्वी उस पर किसी न किसी का स्वामित्व 
भी स्थापित द्वो ज्ञाता हे,--भारत सरकार का हो, पंजाब या सिन्ध सरकार 
का हो, टाटा वबग का हो, हिन्दुओं का हो, अंग्रेज या मुसलमानों का हो, 
किसी गाँव या नगरवालों का हो, किसी एक व्यक्ति का हो अथवा अनेक 
व्यक्तियों का भागीदारी ( "शेयर? ) स्वरूप हो, स्वामित्व है अवश्य, अन्यथा 
धह सम्पत्ति ही नहीं। कहे का अ्रभ्िप्रायथ यह कि सम्पत्ति के अनेक 
लक्षणों में से एक यह भो है कि उस पर किसी न किसखो का स्वामित्व 
होना दी चाहिये। या यों कि सम्पत्ति पर स्वामित्व एक प्राकृतिक बात है । 
परन्तु दुखद काकपक्ष यह है कि इस साम्पक्तिक स्वामित्व ने दी समाज में 
श*९-॥ बैषम्य उत्पन्न किया है और संसार के झगड़े भी यहीं से प्रारम्भ 
. ६२, सम्पत्ति पर स्वामित्व तो होगा ही, परन्तु वह किस प्रकार का 
होना चादिये--वैयक्तिक या सामूदिक ९ बस, मुख्य प्रश्न यही हे भोर 
इसी एक प्रश्न को लेकर संसार के प्रचलित बाद-पिबाद गति प्राप्त कर 


का न लय के वन्य प्रदेश, विन्ध्य की पाषाण श्टखला, विदारंओर 
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थंगाल की लौह ख!नें अथवा मैसूर और गोलकुण्डा की स्वर्ण राशियाँ 
आरत की प्राकृतिक सम्पत्ति हो सकती हें परन्तु 
सम्पति और उन्हें व्यावद्यारिक रूप प्रदान करने के लिए व्यक्तियों 
अ्यक्तिगत स्वामित्व. के श्रम की. आवश्यकता होती है । परन्तु जब इम 
देखते हैं कि उसी सम्पत्ति को उत्पन्न करनेवाला 
व्यक्ति उसके लाभ से वदच्ित रह जाता है तो सारी व्यवस्था ही दोषयुक्त 
प्रतीत होने लगती है, उस समाज रचना की साथेकता से हमारा विश्वास 
ही उठ जाता है। समाजवादी, समूहबादी, वर्गेबादी या अवर्गेबादी-- 
कोई भी इस परिस्थिति को स्वीकार करना नहीं चाहता। इस्री बात को 
दूसरे प्रकार से यों कटद्दा जांयगा कि सम्पत्ति के सदुपयोग का उसके 
जनक को नेसर्गिक अधिकार है। जिसके हम जनक हैं ओर जिसके 
सदुपयोग का हमें नैसर्गिक अधिकार है, उसके हम प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष 
हूप से स्वामी द्वो दी चुके । यद्दी न्याय हे और तकेयुक्त बात भी यही है । 
इस प्रकार दम देखते हूँ कि सम्पक्ति पर बैयक्तिक स्वामित्व के सैद्धान्तिक 
आधार को कोई भी इनकार नदीं कर सकता। इस सैद्धान्तिक आधार 
में ही अपनत्व का साज्षात्‌ आकर्षण छिपा हुआ है। “यह वस्तु हमारी है? 
ओर “यह बस्तु हमारी नहीं हेः--इन दोनों के व्यावहारिक अन्तर से ही 
विश्व का इतिहास बनता-बिगड़ता रहा दै। मानवी पुरुषा्थे की गाथाएँ 
इसी अपनत्व की लीला से व्याप्त हैं । 
& ३, जंगली ओर बीरान भूखण्डों में आज हम गेहूँ की लहदलद्दाती 
फसलें अथवा जेतून और अंगूर के बाग देखते हैं, इसलिए नहीं कि 
लोगों को संसार की बढ़ती हुईं जनसंख्या की चिन्ता 
विश्व के साम्पत्तिक व्याकुल कर रदह्दी थी, बल्कि इसलिए कि उनके उस 
चक्र में व्यक्ति का काय में उनकी, उनके कुटुम्ब और कबीलों का 
स्वार्य और पुरुषार्थ तात्कालिक तथा भाबी सन्‍्तान के भोजनादि का 
मूल निहित था । अरबी रेगिस्तान के निवासी 
झ्वागर के तूफान में नोका की भयावह यात्रा के पश्चात्‌ भारत से माल 
लेकर यूरोप पहुँचाया करते थे, इसलिए नहीं कि यूरोपवालों के 
दुख-दर्दे से बद बेद्वाल थे, बिक इसलिए कि उनके उस कार्य में उनका 
कपना, अपनों का स्वार्थ छिपा हुआ था। व्यक्ति के स्वार्थ ओर 
धुरुषार्थ की इन्हीं शाश्वत भावनाओं से विश्य का साम्पत्तिक चक्र 
छानादि ओर अनन्त रूप से चलता रहता है। . - 
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: &७, सारांश यह कि संसार के प्रत्येक उत्पादन और आयोजन को 
फलीभूत बनाने के लिए मनुष्य की अपनस्त्य भावना एक प्रेरणात्मक 
महत्व रखती है और उसका साम्पक्तिक अर्थ यह 
बैयक्तिक स्वामित्व द्वोता हे कि सम्पत्ति पर वैयक्तिक स्वामित्व के 
का विरोधामास आकषण बिना मनुष्य का कर्मकाण्ड शुष्क ओर 
नीरस बन जायगा, न तो वह परिणामजनक द्वोगा 
ओर न वह कोई सामूद्दिक रूप धारण कर सकेगा। परन्तु विरोधाभास तो 
यह है कि वर्तेमान समय में संसार का समस्त सामाजिक बेषम्य इस 
बैयक्तिक स्वामित्व से द्वी उ्पज्न होता है | कोई तो मीलों लम्बे चोड़े महल 
ओर पुष्प वाटिका में सुस्वादिष्ट पकवान ओर राग-रंग का सुख भोग कर 
रद्दा है और कोई भूखों प्यासों, रोगी और दीन दशा में, धूल ओर वर्षो 
में भी, सड़क की पटरियों पर ही रात काट देता है । क्‍यों ९ क्‍योंकि एक 
राजफ्राखाद का स्वामी, महाराजा है ओर दूसरा एक नगण्य मानब, दिन 
भर पेट के लिए परिश्रम करके पटरियों पर सोनेवाला, मजदूर है। एक 
लाखों का मालिक है, सेकड़ों मकान उसके हैं, हजारों बीघे जमीन उसकी 
है, अनेक कल-कारख।नें, मोटर, सवारी--बद्द सबका मालिक है। दूसरा 
पेट भर रोटी का भी मालिक नहीं। यह ठीक है कि ऐसी परिस्थिति के 
लिए बह्द व्यवस्था द्वी उत्तरदायी है जो ऐसे घातक वेषम्य को उत्पन्न करती 
रहती है, परन्तु सर्वप्रथम प्रश्न तो यह उपस्थित द्वोता है कि क्‍या ऐसी 
स्थिति मान्य हो सकती है कि एक अकेला सारी इमारत में बिचरता फिरे 
ओर दूसरा एक छोटे से घर को भी अपना कद्दने से वंचित रहे १ 


तनिक और निकट से देखिये,-एक पिता के दो पुत्र हैं। एक को 
हम बम्वई की अट्टालिकाओं का स्वामी बन कर मौज उड़ाते हुए देखते 
हैं. जब कि दूखरा पुत्र लाचार शोर गृहद्दीन, जीवन की कराहें लेता हु भा 
नज़र आता है। दोनों भाई अपनी-भपनी सम्पत्ति के मालिक हैं, एक 
का दूसरे की कमाई और सम्पत्ति पर कोई अधिकार नहीं। दया, धर्म की 
बातों को छोड़िये, कानून, राजा या समाज कोई भी इसमें इस्तक्षेप नहीं 
कर सकता |. प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पक्ति का स्वामी हे--बेयक्तिक 
स्थासित्व का व्यावद्वारिक अथे आज इसी प्रकार प्रकट दो रहा है । 

इस वैयक्तिक स्वामित्व पर एक दूसरे पहल से दृष्टिपात करने से बाद 
और भी स्पष्ट हो जायगी--एक व्यक्ति २५ इंचि जमीन का स्वामी हे 
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जिसमें कम-सेन्कम एक परिवार के लिए यशथेष्ट भोजन .लैयार होते है । 
आज वह व्यक्ति बम्बई के कारखाने या दिल्‍ली के सरकारी दफ्तर में जाकर. 
भोकर बन जाता है। उसके स्री-बच्चे भी उसी के साथ जाते हैं । खेती की 
व्यवस्था ओर जुताई-बोआई उसकी अनुपस्थिति के कारण नष्ट-अ्रष्ट हो 
जाती है। यदि बह इनका भार किसी को सॉंपता भी है तो भार लेने- 
बाला कुछ पेदाबार भले द्वी कर ले परन्तु सर्वश्रेष्ठ रीति से काये नहीं 
करता । उत्पादन मारा जाता है और अनेकों की जीवनावश्यकताशों पर 
पानी फिर जाता है। मान लीजिये भार लेनेवाले व्यक्ति ने उन खेतों में 
ख़ून पसीना कर के काये. किया ओर उन्हीं खेतों का द्वोकर रहा; कुछ 
दिनों के पश्चात्‌ उन खेतों का स्वामी बम्बई या दिल्‍ली से लोटा ओर 
अपने खतों को स्वयं संभाल लिया । परिणामतः इन थोड़े दिनों के हेर-फेर 
में एक गृहस्थी बनी ओर फिर असली मालिक के आ काने से उखड़ 
गयी । दो के सिवा तीखरा कोई मार्ग दी नदीं--या तो स्वामी की अनुप- 
स्थिति में उसकी सम्पत्ति कोई संभाले नहीं ओर यदि सभाले तो कुम्भ 
मेले के यात्री के समान स्वामी के लौटने पर उखड़ जाय | दोनों स्थितिर्यों 
में साम्पत्तिक क्षय की सम्भावना है। इस प्रश्न को और गहराई से 
सोचिये। कहा जाता है जमीन उसी की है जो स्वयं खेती करे । इस तरह 
जो खेती से दूर अन्यत्न नौकरी करता है, क्‍या बह खेतों का मालिक हो 
सकता है ? मान लिया जो खेती नहीं करता बह खेतों का मालिक नहीं दो 
'सकता--यह कानूनी पहल्ट व्यव॒द्दार में पूरी तरद उतारा जा खकता है, 
उतारा जा रहा है ९ इस के अलावा एक बात और हे--नोकरी, व्यापार 
के अतिरिक्त भी कई कारण ऐसे हो सकते हैं जब खेत के मालिक को 
अपनी खेती का बोक अस्थायी रूप से किसी दूसरे को देना पढ़े। यह 
सारी ऐसी परिस्थितियाँ हैं जिन पर गम्भीरतापूवंक विचार करना 
पढ़ेंगा। खेत दी नहीं, सम्पत्ति के प्रत्येक क्षेत्र में ऐसा ही द्वोता हे। 
मिलकियत क्रे लिए बड़ी-बड़ी लड़ाइयाँ, बेंक ओर 'कारखानों के बड़े-बढ़े 
गयन ओर दीवाले, सब इसी वेयक्तिक स्वामित्र की प्रेरणा से परिपूर्ण 
हैं | यहाँ आकर, स्वमावतः, प्रश्न होता है कि, जैसा कि हमने अभी ऊपर कट्दा 
है, या तो बेयक्तिक स्वामित्व मनुष्य का नैसर्गिक अधिकार नहीं है, अथवो 
वेयक्तिक स्वामिल का छुछ भौर ही रूप और कुछ ओर ही अथे दोगा। 


- - ९५, वेयक्तिक स्वासित्व से यदि बेषम्य, छम्पसिक क्षति और 
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झशान्ति को जन्म मिलता है तो यही कद जायगा कि सारे रोग को 
हल सामूद्दिक स्वामित्व में ही निहित होना चाहिये । 
वेयक्तक या सामूहिक स्वामित्त्र का अथे यही होता है कि किसी 
सामूहिक स्वाभित्त को सम्पत्ति पर बवैयक्तिक अधिकार प्राप्त नहीं है + 
जो कुछ है केबल सामाजिक अर्थात्‌ सामूहिक या 
सरकारी स्वरूप दी होना चाहिये। इसका अर्थ यह होता है कि व्यक्ति की 
अपनी कोई चीज नहीं, अपनी कोई योजना नहीं । इस प्रकार व्यक्तिगत 
कतेत्य शक्ति, रूत्नन शक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास के लिए गंजाइश 
नहीं रह जाती और इनके अभाष में उन असंख्य चौजों का ही क्‍या मूल्य 
रहा जिसका समाज या सरफार सामहिक रूप से व्यक्ति के लिए प्रस्तुत 
करने का दावा करती है। आखिर व्यक्ति के लिए उसका व्यक्तित्व ही 
तो सच से मल्‍्यवान वस्तु है ओर व्यक्तित्व का अथे है विचार और. 
विकास स्वातंत्रय। इसके विपरीत यदि उसे दूसरों के इशारे पर चलना 
पड़ता है, तो बह अपने व्यक्तित्व से, जो मनुष्य के नाते उसकी सब से 
बड़ी सम्पत्ति हे, द्ाथ धो बेठता है ओर किसी भी समाज्ञ व्यवस्था का 
इससे बड़ा दोष क्या हो सकता है ! सामूद्दिक स्वामित्व की यहद्द तो 
सेद्धान्तिक दुबेलता हुईं। उसके व्यावद्दारिक अंग पर भी दृष्टिपात कर 
लेना चाहिये। 
&६, व्यक्तियों के काय बिना सम्पत्ति का उदय हो ही नहीं सकता + 
परन्तु सामद्िक व्यवस्था के अन्तर्गत उत्पादन तो व्यक्ति करता है ओर 
स्वामित्व है समह का, अथोत्‌ व्यक्ति केवल श्रम 
सामूहिक स्वामित्व करने का अधिकारी है, साम्पत्तिक सब्चालन ओर 
उध्चके उपभोग में व्यक्ति की अपनी रुचि कोई स्थान 
नहीं रखती, बल्कि उपेक्षित भी रहती हे । इस प्रकार श्रत्येक व्यक्ति केबल 
मजदूर मात्र रद जाता है ओर समृदह एक नये प्रकार के पूं ज्रीपति के रूप में 
प्रकट होता है । व्यबद्दार तथा परिणामों को देखते हुए इसे भी एक प्रकार 
की पेंजीबादी ध्यवस्था दी कददना होगा । और आगे बढ़िये--साम्‌हिक 
स्वांसित्व का सीधा सा अथे है केन्द्रीय शाखन ओर केन्द्रीय सब्चालन ॥ 
इस प्रकार व्यक्ति को अपनी रुचि, अपली योजना, भौर झावश्यकताओं 
की उपेक्षा तो बदीश्त करनी ही पढ़ती है, साथ-दी-साथ उसकी अपनी 
क्रियात्मक शक्ति भी क्षीण दो जाती है क्योंकि उसे अपनी योजनाञों की. 
संफगतता और अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए एक किसी दूरस्थ 
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केन्द्र का ही मुँहताज होना पड़ता है--अर्थांत्‌ खारा समह सबल और 
स्वायलम्यी इकाइयों के वज्ञाय परावलम्बी व्यक्तियों का भण्ड मात्र रह 
जाता है जहाँ केन्द्र के दूषित होते ही समस्त समाज के नष्ट-अ्रष्ट होने का 
सदा भय लगा रद्दता है। यहाँ लेनिन और स्टालिन की व्यक्तिगत नीति 
डी सारे समाज का जीवन क्रम बन जाता है । यथार्थतः, यहाँ शुद्ध विकास 
कभी संभव हो ही नहीं सकता, पश-बत्ञ की वृद्धि अवश्य हो सकती है। 
पशु-बल या नीत्हो की बीर पूजा का द्वी प्राबल्य रहता है ओ्रोर राक्षस कहे 
जानेवाले नाजियों के सहयोग या विरोध पर गाड़ी चलती है। पादार्थिक 
अथवा भोतिक बल ही एकमात्र लक्ष्य रह जाने के कारण षडयंत्र और 
दमन को नेतिक स्वीकृति प्राप्त दो जाती है । 


&७3, यह न भूलना चाहिये कि सम्पत्ति का कोई मुल्य नहीं यदि 
यह मनुष्य की आवश्यकताओं की पूर्ति न करे । इसका दूसरा अथो यह है 
 फि सम्पत्ति से मनुष्य की आवश्यकताओं की जितनी ही अधिक पूर्तिद्दोती 
है उसका उतना ही अधिक मल्य द्वोता है। कलमय उत्पादन में सम्पत्ति 
केन्द्रों में एकत्र हो जाती है । सर्वेसामान्य उसके निर्बाध उपभोग से बठ्ग्चित 
दो जाते हैं । इस प्रकार यहाँ सम्पत्ति का मल्‍्य बढ़ने के बज्ाय घटता जाता 

है । परन्तु च्ोत्मक विधान में सम्पत्ति का अधिका- 
सम्पत्ति का धिक वितरण एवं अधिकाधिक उपभोग होने के 
सच्चा मूल्य कारण उसका मूल्य बढ़ता रहता है,या यों कि 
सम्पत्ति का वास्तविक निर्माण केवल चर्खात्मक 
विधान में ही सम्भव हो सकता है। इतना ही नहीं, चर्सात्मक उत्पादन 
की गति मन्द होते हुए भी वहाँ पारिमाणिक दृष्टि से भी कलमय उत्पा- 
दन की अपेक्षा अधिक सम्पत्ति का निर्माण होता है क्‍योंकि अधिकाधिक 
आग उपयोग ओर उपभोग में लगता है जब कि कलमय उत्पादन में 
अधिक मात्रा होते हुए भी लोगों के सदुपयोग से दूर हो जाने के कारण 
मल्य और फिर स्वभावतः परिमाण में भो कमी दो जाती है। चस्रांत्मक 
का अर्थ है विकेन्द्रित विधान जिसमें उत्पादन और उत्पक्ति--दोनों से 
व्यक्तियों का सीधा सम्बन्ध रहता है। 


&८७ झतः कलमय अथांत्‌ सामूहिक विधान में साम्पत्तिक विकास 
सम्पूर्ण गति से सम्भव नहीं होता क्योंकि काये करनेबाले अथवा मे करने- 


[ २०५ ] 


वाले, उत्पादक या अनुत्पादक काये करनेवाले, सब की आवश्य- 
कता की पूर्ति की जिम्मेदारी समूह पर 
रहने से मुफ्तखोरों का कार्यकर्ताओं के श्रम से 
काट कर पालन द्वोता है । 


&&, तीसरी बात--प्रत्येक व्यक्ति का समूह पर भार रहने के कारण 
से 'नके शासन और सब्चालन के लिए एक जटिल 
व्यवस्था और कृत्रिम कानूनों का जाल खड़ा करना 
पड़ता है जो एक अत्यन्त मँँहगी सरकार के रूपमें 
हमारे कन्धों पर आ बेठती है । 

इस प्रकार, संक्षेप में हम देखते हैं कि सामूहिक स्वामित्व वैयक्तिक- 
स्थामित्व से भी अधिक विषाक्त बल्कि बिलकुल अ्रप्राकृतिक व्यवस्था 
है । प्रश्न होता हे कि आखिर फिर मार्ग कौन सा है ९ 

१००, हमने दो बातें देखी हें--(१) वैयक्तिक स्वामित्व मनुष्य का. 
वैयक्तिक और सामूहिक स्वाभाविक अधिकार होते हुए भी सामाजिक. 
स्वामित्त का अन्तर वेषम्य का एक प्रबल कारण सिद्ध हुआ है। 

(२) दूसरी ओर सामूहिक स्वामित्व बिलकुल 

अग्राकृतिक होने के साथ ह्वी साम्पत्तिक क्षय का भी कारण हे। सारांश. 
यह कि एक प्राकृतिक व्यवस्था है पर दोषयुक्त, दूसरी बिलकुल ही 
झ्प्राकृतिक है । द 


सामूहिक विधान में 
साम्पत्तिक विकास ! 


सामूहिक विधान 
जटिल ओर बोमितल 
सरकार बनती है 


१०१, कुछ लोगों का कद्दना द्वे कि उत्पादन के साधनों पर सामूहिक 
स्वामित्व रहने से वेयक्तिक वेषम्य को अ्रवप्तर ही नहीं प्राप्त हो सकता ।“ 
द उत्पादन के खाधनों से उनका अर्थ हे कल-कारखाने,. 
उत्पादन के साधनों नदी, नहर, बिजली, भूमि और बेंक आदि । सीधी 
पर साबूहिक स्वामित्व सी बात तो यद्द हे कि इन चीजों पर जिसका अधि- 
का श्रथ कार होगा, उसे द्वी उनकी उत्पत्ति के वितरण को 
हाथ में लेना होगा अन्यथा अन्य अनेक पेचीदगियों 
उत्पन्न होंगी। उत्पादन और बितरण के साथ आ जाने से खपत की भी 
समस्‍या आा दी जाती है। अभिप्राय यह कि उत्पादन के साधनों परः 
शाधिपत्य होने से ही उलट-फेर कर मानव समान के सम्पूणं जीवन पर- 
सम्पूर्ण स्वामित्व स्थापित द्वो जाता है । ्््ि 


. ' १०२, इसलिए जब तक इम अपनी सारी उत्पादन योजना को 
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'वर्खात्मक आधार पर नहीं खड़ी करते समस्या का हल असम्भव दोगा। 
श्वर्खात्मक यानी बिकेन्द्रित विधान में हमारे उत्तादन के साधन श्रविकांश 
यही रद जाते हैं जो एक-एक व्यक्ति के स्व॒तन्त्र सन्‍्चालन के ही योग्य 
होते हैं। तो क्या सरकार को प्रत्येक चर्खा और प्रत्येक सिंगर मशीन, 
अत्येक चूल्दे ओर प्रत्येक चक्की पर कब्जा करना होगा ९ यदि सम्भव भी 
दो तो यदू इतना जटिल और महँगा बन जायगा 
समस्या का हल कि बह सारा स्त्रामित्व जीवनदायी ओर उत्पादक 
के बजाय घातक और साम्पत्तिक क्षय ओर अन्ततः 
'सवेनाश का कारण सिद्ध होगा। बस्तुतः, सरकारी स्वामित्व तो बड़े-बड़े 
'कल-कारखानों के व्यक्तित आधिपत्य के दोषों का निराकरण करने के 
'लिए ही होता है। दोष का स्थल ही नहीं रहा तो दोष की निवृत्तिकारी 
व्यवस्था का प्रश्न कहाँ रह जाता है ९ समाज सवॉपरि है इसलिए सामू- 
.दिक स्वामित्व को चरितार्थ करने के लिए प्रत्येक चखं-चूल्हे, प्रत्येक स्री- 
बच्चे का स्त्रामी बनाकर घर में रोटी पकाना, स्लरियों का शृद्भार, बच्चों 
का दूध पीना तथा सन्तानोत्पक्ति--पध्ब में सरकारी हस्तक्षेप ओर सब्न्चा- 
लन का प्रस्ताव करना सर्वथा विवेकद्दीन प्रतीत होता है। चख्ौत्मक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक वृद्धि स्त्रतः संयत द्वो जाती हे ओर 
'परिणामतः सरकारी स्वामित्व की आवश्यकता ही नहीं रहती । यहाँ 
समस्या स्वामित्व की नहीं, उसके सामञ्ज्ञस्य की होती है । 
इस प्रकार दम देखते दूँ कि सामूहिक स्वामित्व की वर्तमान कट्पनाएँ 
झप्राकृतिक ओर अव्यवहाये हैं । फलतः हमारे सम्मुख वैयक्तिक स्वामित्व 
- की ही समस्‍या शेष रह जाती है ओर अब हम इसी पर बिचार करेंगे । 
१०३, यह ता हम कद ही चुके हें कि वैयक्तिक स्वामित्व एक 
बिलकुल स्त्रभावसिद्ध बात है। परन्तु दोष वहीं से उत्पन्न होता है जब 


व्यक्ति दूसरों अर्थात्‌ शेष समाज के हितों की उपेक्षा 
भारतीय कुदम करके स्वाथे सिद्धि में स्बच्छन्द होकर तल्लीन दो 
व्यवस्था जाता है। यहीं संयम की आवश्यकता है ताकि 


दूसरों के स्वाथे से संघर्ष न उत्पन्न हो जाय जिससे 
-कक्षद भोर गृहयुद्ध की आवृत्ति हो ओर अन्त में अपनी दथा दूसरों की 
-साम्पक्तिक प्रगति पर भी आधात द्ो। प्रशन होता हे कि इस संयम भौर 
अनुशासन का उत्तरदायित्व किस पर होगा ९ व्यक्ति पर ? बही तो सीमा 
अंग कर रहा है ? समूह पर १ फिए तो उसी सामूदिक समख्ालन, ओर घम 
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फिर कर उसी सामूहिक स्वामित्व की पेचीदृगियाँ उपस्थित दो जायेंगी । 
चबास्तव में होना यह चाहिये कि संयम व्यक्ति को स्वयम्भू प्रवृत्ति बच्र 
ज्ञाय । यह उसी समय सम्भव होगा जब कि प्रत्येक व्यक्ति स्वामित्व का 
छानुभव करते हुए भी अपनी आवश्यकता तथा स्बच्छन्दता को दूखरों की 
आवश्यकता के हिसाब से स्वयं सीमित रखने को तत्पर रहे। ओर ऐसा 
जब तक नहीं हो सकता जब तक कि उन दूसरों में उसकी साक्षात्‌ दिल- 
स्पी न हो। ठीक इसी सिद्धान्त को लेकर भारतीय कुट्ुम्ब व्यवस्था 
ओर संयुक्त परिवार की सृष्टि हुई थी। यह वही व्यवस्था है जिसे बड़े-बढ़े 
अथंशार्क्ियों ने भी लोकतंत्र का सच्चा स्वरूप बताया है, जहाँ प्रत्येक 
व्यक्ति अपनी योग्यता भर कमाता है और अपनी आवश्यकता भर 
उपभोग करता है। भारतीय कुटुम्ब विधान में समाज की संयुक्त व्यवस्था 
के श्रेष्ठठम थ्िद्धान्त निहित हैं । यद्यपि ब्रिटिश कानूनों के अवैज्ञानिक 
व्यक्तिवाद ने इसकी नींब को खोखला कर दिया है फिर भी ढाँचा मोजूद 
डै, उसे सहज द्वो पुनर्जीबित किया जा सकता है । 
१०४, सामाजिक दृष्टि से हमारे संयुक्त परिवार के दो कानूनी रूप 
प्रचलित हैं :---'दाय भाग? और ५मिताक्षरा” और दोनों दो ध्रत्र के समान 
एक दूसरे के प्रतिकूल हैं। दाय भाग के भअनुधार 
दाय भाग” और पिता ही कोटुम्बिक सम्पत्ति (स्री धन के अतिरिक्त ) 
“मिताह्ृरः विधान का एक मात्र नियंता होता है। वह सारी सर्म्पात्त को 
स्वेच्छापुववक हस्तांतर कर सकता है। अपनी सन्तान 
को सम्पत्ति का उपभोग करने देना अथवा उसके उपभोग से उन्हें सर्वेथा 
बंचित कर देना उसकी स्वेच्छा की बात है। परन्तु “मिताक्षरा? में इस 
वैयक्तिक स्वेच्छाचार को अणु मात्र भी स्थान नहीं। वह एक सम्पूर्ण 
वैज्ञानिक व्यवस्था दे, द्वालाँकि अँग्रेजी कानून ने उसकी सत्ता को स्वीकार 
करते हुए भी उसे लंगढ़ा बन रखा हे । “मिताक्षरा! विधान के अनुसार 
पिता कोटुम्बिक सम्पत्ति का उसी प्रकार मालिक है, जिस प्रकार पुत्र, 
अर्थात्‌ कोट्मबिक सम्पक्ति पर पिता ओर पुत्र का संयुक्त स्वामित्व होता 
है । एक अवोध बालक भी सम्पत्ति का उसी प्रकार स्वामी है जिस प्रकार 
उसका वयोवृद्ध पिता या पितामद । यहाँ पिता किसी सावेजन5 संस्था के 
सबेसम्मति से स्वीकृत अध्यक्ष के समान सम्पत्ति का संरक्षक ओर संचालक 
आज है। पंर्तु खेद हे कि शरीर दे, प्राण नहीं-अंग्रजी कानूनों ने उसका 
अपहरण कर लिया है, भधिकार मानते हुए भी आधार छीन लिया है। 
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इस समय “मिताक्षरा? विधान भी प्राणद्दीन शरीर अथवा आधारदीन 
भवन से अधिक नहीं रह गया हे । हिन्दू कोड बिल” ने तो उसे ओर भी 
गहरा धका दिया हे। इस पर हम फिर विचार करेंगे । 

१०४, वस्तुतः, संयुक्त परिवार के लिए संयुक्त सम्पत्ति का होना 

झनिवाये है । यदि संयुक्त सम्पत्ति नहीं है तो संयुक्त परिवार भी नहीं रद 
सकता और यदि परिवार ही संयुक्त नहीं रद्दा तो 
संयुक्त परिवार सम्पत्ति कैसे संयुक्त रह सकती है ९ दोनों श्रन्यो- 
न्याश्रित हैं, एक के बिना दूसरा रद्द ही नहीं सकता । 
इस समय जो स्वार्थ ओर स्वच्छन्दता की बाढ़ प्रचण्ड हो रदी है वह 
इसलिए, भी है कि संयुक्त सम्पत्ति ओर परिणामतः संयुक्त परिवार नहीं रह 
गया है। वास्तव में संयुक्त परिवार की शक्ति संयुक्त सम्पत्ति पर ही 
निर्भर करती है । इस प्रकार संयुक्त सम्पत्ति से बंधे हुए संयुक्त परिवार 
के सदस्यों के अधिकार और कतंव्य अनिवायें पारस्परिक्ता का रूप 
धारण कर लेते हैं। और फिर सबके सम्मिलित सहयोग और श्रम से 
एक संपुष्ट समाज की भित्ति तैयार द्वोती हे। 

१०६, हिन्दू कानून में सुधार करने की दृष्टि से भारत के भूतपूबे 

कानून मंत्री डा० अम्बेडकर ने एक बिल पेश किया 
हिन्दू कोड बिज्ञष॒ था जिसमें मिताक्षरा को मिटा कर 'दायभाग” को 
प्रतिष्ठा देने का प्रस्ताव था। इस सम्बन्ध में दो बातें 

ध्यान में रखने की हैं :-- क्‍ 

( १) डा० अम्बेडकर उसी अंग्रेजी शिक्षा की देन हैं जिसके कानूनों 
ने स्वच्छुन्द व्यक्तिबाद के विष से भारतीय संस्कृति की जड़ पोली 
कर दी है । 

(२) दूसरी बात यह कि यहाँ .फिलद्दाल प्रश्न यह नहीं है 
ढा० अम्बेडकर का बिल कानून' बनता है या नहीं क्योंकि हम जानते हैं कि 
आज देश के अधिकतम लोगों के दृष्टिकोश में पाश्चात्य शिक्षा का 
दोष भरा हुआ हे जो चर्खात्मक विधान के बिलकुल घिरुद्ध है। बात यह 

है कि लोगों में सत्य का सामना करने क़ा साहस नहीं है | ये लोग तात्का- 

. “79० 8#7०गन्‍्गंत्त 0 उंग्रंए६  विया।ए 68 0 ४४6७ जंगंए६ 
घिया।ब 0970796४५9*,. 870 438 छत 2९फक978४ शैद॥७ प्रा) 
लंह्हड 879 008०0 078 एा00, #6४०४7००09७ ६0 7$."--पाखवप 
[,9 जण्॒ (880. 97 79७7७ 093 ), 9. 50 
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लिक मुसरीअरतों का तत्कालिक उपायों से ही मुकाबला करना चाहते हैं जब कि 
आवश्यकता इस बात की है कि स्थायी और आधारभूत पुनरेचना की 
टष्टि से काये किया जाय, भले ही सारे ढठाँचे को उलट-पुलट देना द्वो। 
यदि सम्पत्ति पर परिवार का संयुक्त स्वामित्व आवश्यक है तो 
सारी विध्न बाधा ओर विरोधों के प्रतिकूल भी काये करना द्वोगा बरमा 
झाज एक बिल, कल दूसरा बिल, बना देने से दुःख दूर होना तो अलग 
रददा, उलठे दुखों में जटिलता ठत्पन्न द्वो जायगी। हो भी यही रहा है । 


१०७, अंग्रेजी कानून ( अब तो वद्दी भारतीय कानून बन गया है । 

बात वही है, नाम बदल दिया गया है ) ने संयुक्त परिषार को मान तो 

लिया है, परन्तु उसके अचल अस्तित्व के लिए 

' संयुक्त सम्पत्ति और संयुक्त सम्पत्ति की श्ननिवायंता को स्वीकार नहीं 

संयुक्त परिवार किया है। संयुक्त परिवार की सम्पत्ति संयुक्त 

भारतीय. समाज है परन्तु यदि उसके सदस्य चाहें तो टूट-टूट कर अलग 

विधान के दो यम हो जायें ओर सारी सम्पत्ति खण्ड-खण्ड हो जाती 

और नियम हैं हे। वही स्वच्छन्द व्यक्तिवाद यहाँ भी घुसेड़ दिया 

गया है ओऔर परिणाम भी बेसा ही घातक हुआ 

है। भारत का सारा पारिवारिक ढाँचा नष्ट-अ्रष्ट हो गया है। संयुक्त 

परिवार की सारी जीबनदायिनी छत्र छाया बिलुप्त-सी हो चली है । भारत 

जैसे खेतिहर देश के सामाजिक अस्तित्व के लिए संयुक्त परिबार और 
संयुक्त सम्पत्ति दो आधारभूत यम और नियम हैं। 


१०८, अस्तु, जहाँ तक हमारी श्रस्तुत समस्या का सम्बन्ध है, हस 

यही देखते हैं कि यदि संयुक्त परिवार के आधार पर लोगों को स्रम्पत्ति 

पर संयुक्त स्वामित्व प्राप्त हो तो हम व्यक्ति की 

संगुक्त स्वामित्व स्वच्छन्दता ओर खमूह के अप्राकृतिक हस्दक्षप्र-- 

बनाम समूहवादी दोनों से सुरक्षित रह खकते दें। इसमें उत्कृष्ठवम 

' स्वामित्व समाज रचना के मूल निद्दित हैं। यथाथंद देखा 

जाय वो यद्ट खंयुक्त स्वामित्व भी खमूइबादी 

स्वामित्व का एक लघ रूप सा ही नजर आयेगा। परन्तु इसका सम्बन्ध 

झबस्यों से; साक्षात्‌ जुड़े रदने के कारण, प्रत्येक सदस्य की अपने काम 

और श्रमः ढथा सास्पत्तिक उत्पादन में साक्षात्‌ अभिरुचि होती है। यहाँ 

पिता-पुप्न और भाई-भाई का रक्त सम्बन्ध प्रेरणात्मक रूप से कारये- करा 
श्ष् 
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है; प्रत्येक सदस्य उत्पादन. ओर उंपभोग का - साक्षात्‌ स्वामी होता है| 
किसी सुदूर केन्द्र का कृत्रिम. ओर अस्थाभाविक सम्बालन उनके प्राकृतिक 
विकास में बाघक नहीं होता । सारा काय अनुभवी ओर सदूगृहस्थ पिता, 
पितामह, अथवा अ्राता की अध्यक्षता में सम्मिलित द्वितों के लिए सम्मि 
/लित राय से द्वी होता है ।. यहाँ आवश्यकतानुसार सब की ज़ीवनाबश्य- 
'कताओं की पूर्ति की जाती हैे। यदि कोई सदस्य भिन्न मत रखता है तो 
“भी बह सम्पत्ति का स्वामी है भर उसकी जीवनावश्यकताभों की उसी 
प्रकार पूर्ति होती है, परन्तु यद्द नहीं कि उसे संयुक्त सम्पत्ति को छिन्न- 
भिन्न करने का अधिकार प्राप्त हो। परिवार की संयुक्त छाया उसके लिए 
सदा सुलभ होती है। वह स्वयं यदि उससे प्रथक्‌ होकर स्वयं अपना 
श्रूथक उपाजेन करना चाहता है तो बह स्वतंत्र हे। इस प्रकार हम व्यक्ति 
की विध्वंसक स्वच्छन्दता से बद्धित रहने के साथ ही उसकी रचनात्मक 
शक्तियों का द्वी लाभ करेंगे। दोष तो अच्छी से अच्छी व्यवस्था में भी 
उत्पन्न हो सकता है, परन्तु देखना हमें यह हे कि तुलनात्मक दृष्टि से 
दोष और गुण, क्रिसकी अधिक सम्भावनाएँ हैं। इसीलिए हम कहते हैं 
“संयुक्त परिवार और संयुक्त सम्पत्ति” द्वी समाज की सर्वश्रेष्ठ 
“साभ्पत्तिक व्यवस्था दो सकती है । 
१०६, अब. प्रश्न यह द्वोता हे कि संयुक्त परिबार की सदस्यता 
के अधिकारी कोन हैं? यों तो “बसुधैब कुटुम्घक्म! का आदर्श ही 
सादात्‌ पीढ़ी. तारा पथ-प्रदशक है, परन्तु आदशें को कार्यान्बित 
करने के लिए एक सुंस्पष्ट व्यावह्यारिक रूपरेखा, 
एक निश्चित मर्यादा होनी ही चाहिये। 
संयुक्त परिवार की संयुक्त सम्पत्ति का अत्येक सदस्य समान रूप 
"से स्वामी होता है, उसके लाभ और उपभोग का वह पुणेतः अधिकारी 
दोता है, बशतें कि बढ उस सम्पत्ति की सुरक्षा ोर वृद्धि में यथासाध्य 
सदा तत्पर ग्हे। हमने देखा है कि सामूहिक स्थामित्व फी सफलता के 
लिए पारिवारिक इकाइयों की अनिषाये आवश्यकता द्वोती है। बस्तुतः, 
“सामूदिक स्वामित्व में दी “बसुधेव कुटुम्यकम” का बीज निद्दित है। परन्तु 
अंत्येक परिवार कुछ निम्धित सदस्यों के चेतन सुयोग से दी स्थितिभूत 
'दोता है। इसलिए सम्बद्ध व्यक्तियों को परिवार में स्थामित्वमान छोने के 
लिए वंशज दृष्टि से उन्हें उक्त परिषार की साक्षात्‌ पीढ़ी (07९८६ ॥4708) 
में भाना चादिये-- 
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[ 3१२ ] 


उपयुक्त नकशे में हम देखते हैं कि “अर? के चार पुत्र ओर एक पुत्री 
' हुई। पुत्री की तो कोई बात ही नहीं क्‍योंकि बद्द विवाद्दोपरांत किसी दूसरे 
परिवार की सदस्या दो जाती है | शेष चार में खे एक की कोई सन्‍्तान ही 
नहीं है। रहे तीस; इनकी सन्तानें हुई । पुत्रियाँ विवाहोपरान्त दूसरे 
परिवार में चली जाती रहीं परन्तु पुत्रों की सन्‍्तानें “अझ? के परिवार के 
रूप में बढ़ती गयीं और “झ? की सम्पत्ति का स्वामित्व ग्रहण करके काये 
करती रहीं | इस प्रकार नं० १ से १६ तक साश्षात्‌ पीढ़ी में आते हैं जो 
अब 'अ? के बतेमान पारिवारिक सम्पत्ति का स्वामित्व अदण करते हैं । 


११०, अब यहाँ एक सहत्त्वपूर्णो प्रश्न उपस्थित होता है; क्या 'अ! 

की बतेमान पारिवारिक सम्पत्ति उसके बतेमान सदस्यों की संपूर्ण संख्या 
के पालन-पोषण के लिए पर्याप्त है ? इसी प्रइन का 

झाय: “आवश्यक” दूसरा अंग यह होगा क्रि कया इतने व्यक्तियों का एक 
झोर “अतिरिक्त? साथ मिलकर सम्मिलित रूप से काये करने के 
कारण समाज की बहुत सी सम्पत्ति खिचकर 

अनावश्यक रूप से एक स्थान पर केन्द्रित हो जाने से समाज के आर्थिक सम- 
तुलन में विघ्न तो नहीं उत्पन्न द्वो जायेगा ? चूँकि यहाँ हम अपने प्रशनों 
के केवल सैद्धान्तिक आधार पर ही विचार कर रहे हैं, अतएब यहाँ केवल 
इतना दी कद्दना होगा कि जिस प्रकार सारे परिषार पर अपने सदस्यों की 
ज़िम्मेदारी होती हे उसी प्रकार परिवारों की ज़िम्मेदारी सारे समाज पर 
होती है। अतणएव समाज्ञ को देखना होगा कि कोई परिवार अपयाप्त 
साधनों अथवा अन्य अड्चनों के कारण जीवनाबश्यकताओं के उत्पादन 
तथा उपभोग में असमर्थ तो नहीं रद गया है। उसी प्रकार यह भी देखना 
होगा कि कोई परिवार दूसरे परिवारों के हक छीनकर सामाजिक समतुलन 
में बाधक ते नहीं हो रहा है। भावश्यकता वक्ष सुटद भविष्य की दृष्टि से 
अधिक संजय का दोष दूर करने के लिए यह सामाजिक नियम होगा कि 
सारी “झातिरिक्त आय' कुछ पूर्वे मर्यादिव आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ 
स्वतः समाज के अधिकार में चली ज्ञाय। “आवश्यक आय” और 
“अतिरिक्त आय!--दोनों के व्यावद्दारिक अथे में विवाद हो सकता है । 
सम्प्रति, दस इतना ही कहना चाहते हैं कि प्रचलित आर्थिक्र व्याख्या में 


१, प्रतिशत इसलिए कि अल्येक व्यक्ति को अषिकाषिक छूट का लाभ लेने के लोभ से 
अधिकाधिक उत्पादन की प्रेरणा प्राप्त हो सके । 


[ रश३ ] 

सो शंबंद अन्है! ( ००४०८० ) और “अन॑ःअम्हे! ( 0700277०0 ) चांते 
हैं। इनकी हंस अपनी ही मोलिक रीतिं से परिभाषा करें भोर उसें 
संभमके विभा “अ्रावश्यकः ओर “अतिरिक्त! आय को “अन्हे! और 'भमन-अन्‍्ह! 

का पर्याय न मान लेनां चाहिये । 
१११, यहाँ हमारा मूल प्रश्न है साम्पत्तिक स्वामित्व का और 
इसके लिए हमने कंद्ा है कि पारिषारिक सूत्रों द्वारा ही उस पर वैयक्तिक 
अधिकार होगा । या यों कि संयुक्त परिषार के लिए 
'साम्पत्तिक स्वामित्व संयुक्त सम्पत्ति का होना अनिवाय है। इसका 
के पारिवारिक सत्र एक मात्र अथे यही हो जाता हे कि पारिषारिक 
और संयुक्त परिवार सम्पत्ति को अविभाज्य होना ही चाहिये। जब तक 
के लिए. संयुक्त व्यक्ति परिवार का सदस्य है तब तक वह पारिवारिक 
सम्पति अ्रनिवाय है. सम्पत्ति का स्वामी ओर उसके उपभोग का पूर्णतः 
अधिकारी है। परिवार से अलग होने पर बह 
पारिवारिक सम्पत्ति का स्वामी नहीं हो सकता क्‍योंकि दम इस प्रकार 
संयुक्त सम्पत्ति को व्यक्ति-व्यक्ति के लिए खण्ड-खण्ड करके देश के सम॑स्‍्त 
खाम्पत्तिक संघटन तथा पारिवारिक सुरक्षा को अस्त व्यस्त नहीं करना 
चाहते | इसलिए पारिधारिक, विशेषत), समस्त अचल सम्पत्ति का अबि- 
भांगय होना ही द्वितकर है। हाँ, यदि व्यक्ति का सामूहिक तथा सम्मिलित 
हिंतों के लिए अलग होना द्वी द्वितकर हे तो उसे अपना नया टत्पादन 
केन्द्र स्थापित करने के लिए समाज तथा परिवार की चल सम्पत्ति से 
यथेष्ट सहायता देनी होगी। इसके अतिरिक्त पारिवारिक सम्पत्ति को 
विभाजित किये बिना, उसे जिस बात या सहयोग की आवश्यकता होगी 

दी ज्ञायेगी॥ 

११२, अब हमने निश्चय किया कि संयुक्त परिवार के लिए 
अंविभाज्य रूप से संयुक्त सम्पक्ति होनी ही चाहिये। अतएव इसका यह 
भी अर्थ होता है कि पारिवारिक स्थार्थों के अतिरिक्त 
चल और पारिवारिक सम्पत्ति का किसी अन्य रूप से कोई 
. अचल सम्पति व्यवहार नहीं कर सकता । इस वात का सब से बढ़ा 
...... . परिशाम्॒ यह द्वोया कि यदि परिवार का कोई 
सवृध्य परियार की सम्पत्ति को. किसी वेश्या या मन्दिर के पुत्रारी को 
कान केंता शाह के बह सर्पया असंम्मय होगा । अचल सम्पत्ति काकूतत 
अपिभाणप हैं; चल सम्पत्ति में से व्यक्ति को फेवर उतना ही फाशतु भात 


[ २१७ |] 


: हो सकता है,ज़ितना कि पारिवारिक आवश्यकता और भावी सुरक्षा के 
निमित्त पृंथकू कर देने के पश्चात्‌ शेष चल सम्पत्ति में उसका अंश दो । 
उस अंश के व्यय का अधिकारी. बह झवह्य है परन्तु फिर भी किसी 
अनिश्चित एवं अमयादित काये के विरुद्ध समस्त परिबार का सम्मिलित _ 
विरोध, और. अम्त में सामाजिक अनुशासन उस पर रहेगा ही । हमारे 
कहने का अभिप्राय यह है कि जो -व्यक्ति सदू-परिश्रम द्वारा उपाजेन नहीं, 
करता उसे साम्पत्तिक स्वामित्व के सुख़ोपभोग का अधिकार ही नहीं । 
फूल, वेश्यावृत्ति या देवताओं के नाम पर. निखटट -तथा अस्रामाजिक 
व्यक्तियों को बढ़ी-बढ़ी सम्पत्तियों का सालिक बनने का भी अधिकार 
नहीं । मन्दिर, धमंशालाएँ, गुरुकूल ओर पाठशालाएँ, सभी. होंगे पर 
किसी एक व्यक्ति की स्वेच्छा अथवा निखट्ट मठाधीशों के अधीन न 
रहकर समाज के सम्मिलित सहयोग द्वारा, सामुहिक सम्बालन ओर 
नियंत्रण में द्वी रहेंगे। इसके निर्माण में, इनके विकास ओर सुरक्षा में 
अनेक व्यक्तियों का घन-बल लगा होगा ओर इसीलिए वह किसी एक, 
के श्रधीन न रद्द सकेगा। 

(११३, संक्षप में, साम्पत्तिक स्वामित्व दो प्रकार का हुआ-( १) 

वेयक्तिक, जो संयुक्त परिवार की सदस्यता के रूप में ही. सम्भव हो 

सकता है-। ( २.) सामाज्ञिक, जो साबंजनिक ( चल 

साम्पत्तिक खवामित्त+. ओर अचल ) निधियों का सामूद्दिक सम्वालस 

बैयक्तिक और करेगा। परन्तु साम्पत्तिक स्वामित्व के साथ ही 
'संपरमाजिक.. . उसके स्वामित्यांतर की समस्याएँ उपस्थित द्वोती हैं 

स्वामित्वान्तर का मुख्य प्रश्न वेयक्तिक सम्पत्ति के 

सम्बन्ध में दी उत्पन्न द्ोता हे क्‍योंकि समाज, व्यवहारतः, “अवैयक्तिक”* 

(पएथ$०7०] ) वस्तु दे। जेखा कि हमने ऊपर कहा है, सम्पत्ति को 


.. १, पारिवारिक सम्पत्ति पर माता-पिता की संयुक्त अध्यक्षता रहेगी जो वयस्क रुन्तानों कीं 
संबंसम्मति से ही कांर्योन्वित की जा. सकेगी । दो ( माता और पिता ) में स्रे दोनों के अभाव 
और साथ दी सन्‍्तानों के अवयस्क होने की दंशा में समाज उसका उत्तरदायी होगो। जहाँ: 
बिरोधी पक् विरोध करने: में असमर्थ रहेगा वहाँ समाज विरोध करेगा । 


” २. सामाजिक स्वामित्व, निससंन्देह, एक. साक्षात्‌ं सत्य है, परन्त यद किसी एक या प्रत्यक्ष 
व्येक्ति के द्वारों कार्यान्वित नहीं होता.। , समाज के नाम पर कुछ लोग कौर्य करते रहतें:हैं: 
अतंप्य. सामाजिक स्वामित्व तो निश्चित रूप से बता खता है फन्‍्तु उस स्वामितरतें उसके 
संचलकों का अत्यक्ठतः कोई अपना निजी सम्बन्ध नहीं होता । आज जुआ रा 


[ २९१५ ]. 


परिबार के संयुक्त सूत्र में बाँध देने से वेयक्तिक स्थामित्व की नियोध 
स्वच्छन्दता तथा उसकी पारिणामिक कटता और. विषमता स्वतः संयत 
हो जाती है.। यदि थोड़ा बहुत बेषम्य है भी तो थेह बिलकुल स्वाभाविक 
दी है। इसी के साथ दूसरी पकड़ हमने यह भी लगायी है कि लोगों की 
स्रारी “अतिरिक्त आय!” कुंछ “पूर्ण मयादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ” 
स्वत: समाज के अधिकार में चली जाया करेगी। व्यक्ति अपने स्वर्तत्र 
जन्म सिद्ध व्यक्तित्व का अष्निकारी द्वोते हुए भी संपूर्ण समाज का ही 
एक सदस्य है। अतरब, सिद्धान्ततः, उपयेक्त छूट के साथ उसकी सारी 
“अतिरिक्त आय” ओर सम्पत्ति समाज्ञ के ही अधिकार में चली जानी 
चाहिये। इस प्रकार स्थामित्वांतर का सम्बन्ध सम्पूणे सम्पत्ति के एक 
अंश मात्र से ही रद जाता है। यह अंश अर्थात्‌ “आवश्यक आय! भी' 
पारिवारिक सम्बालन ओर संयुक्त स्थामित्व के अन्तर्गत हैं । इस अंश 
में अथवा इसके किसी भ्रंश में उलट-फेर या स्थामित्यांतर का प्रश्न उपस्थित 
हो भी तो वह उसी दशा में हो सकता है जब कि पारिधारिक अथवा' 
परिवार के अन्य सदस्यों का. विरोध न हो अतएवं, अब प्रश्न रह जाता 
है केवल उस निर्विरोध स्वामित्यांदर का । रे 
११४७ स्वामित्यांतर के प्रश्न को लेने के पूज हमें सर्वेश्रथम, संक्षेप 
में, स्थामिस्वांतर के प्रश्नों को समझना होगा । मोटे. 
तौर से देखा जाय,तो इसके तीन ही प्रकार होते हैं--- 
'(अ ) उत्तराधिकार,--इसमें स्वामी की स्वेच्छा से बिलकुल स्वतंत्र, 
स्वाभाविक रूर से सम्पत्ति को: प्राप्त दोनेवालों का: 
बर्ग हैे। जीवषनावस्था में ही सांसारिक कर्मोंसे 
संन्यास की दशा को छोड़कर बद्द अधिकांश मनुष्य के झृत्योपरांत ही. 
घटित होता है।.. 
(व) दान,--इसमें अपने स्वजनों को निज्ञी उपभोग के लिए 
घसीयत .की हुई सम्पत्ति भी सम्भिलिंत है क्योंकि 
... बसीयत भी देनेवाले की स्वेच्छा का फंश होने के कारण 
एक प्रकार से दान हीहै। 
€(स ) घामाजिक तथा धार्मिक प्रयाओं द्वारा प्राप्त होने बाली सम्पत्ति 
सामाजिक या वार्मिक बा रि बेबादिक, हक दी छत्पों 


कोई सी विध हो; समाज के सास्पत्तिक दितरण में तीनों अपता 


.स्वामित्वांतर 


उत्तराधिंकार 


दान 


[ २१६ ] क्‍ 


प्रभावोत्पादक स्थान रखती हैं ओर संक्षार के बेतेमान वेश्रश्य के प्रम्नुस्‍ 
कारणों में से हैं। लाक़ों कंश्मेढ़ों छी सम्पत्ति नित्य इधर-उधर हुआ करती 
हे, अनेक अनधिकारो उ्यक्ति बड़ी-बढ़ी सम्पत्ति को प्राप्त होफर अपने 
अयाव्छित कम तथा दुब्यबदारों द्वारा समस्त सामाजिक समतुलन को 
नप्त-अष्ट करते रहते हैं। कोई भी वाद हो, ससाजवाद या गांधीवाद, 
ऐसे भ्रष्टाचार को कभी असंयत नहीं छोड़ सकता, उले नैतिक नहीं करार 
दे सकता। सम्पत्ति पर व्यक्ति का मैसर्गिक अधिकार है सही, परन्तु 
इसका यह अर्थ नहीं कि एक का अधिकार दूसरों के अधिकार के अपहरण 
से निर्मित दो अथवा बह समाज के सम्मिलित भ्रस्तित्व में बाधक हो। 
बस्तुतः, व्यक्तिवाद वही सार्थक समझा जा सकता हे जो सामूद्दिक 
सामव्ज्ञस्य की स्थापना में सहायक हो । 


११४, उपयोगिता की दृष्टि से जब हम सम्पत्ति पर बिचार करते हैं 
तो एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न यह उपस्थित होता है कि आंखिर सम्पत्ति है 
क्या ९ गंगा से देश को पानी मिलता है, देश की क्षि झौर उद्योग-धंधे 
चलते हैं। उस्री प्रकार चन पवेतों से हमें अनंत धनराशि प्राप्त दोती हे । 
अतः, इन सबको हम प्राकृतिक सम्पत्ति की श्रेणी में लेते हैं । प्रत्यक्ष रूप से 
गंगा किसो एक व्यक्ति या वगे की निधि नहीं है, परन्तु अप्रत्यक्ष रूप से 
इस पर सरकार का स्वामित्व तो हे दी । खेर, प्रश्न स्वामित्व का नहीं, 
स्वयं सम्पत्ति के स्वरूप का ही है । आखिर हम गंगा जल को सम्पत्ति 
की श्रेणी में ही क्यों लेते हैं। इसीलिए न कि यह लोगों के वैयक्तिक 
या सामूदिक उपयोग में आता है। इस प्रकार गंगा जल हो या सृष्टि की 
आनन्‍्य कोई बस्तु, कोई पदार्थ, लोगों के उपयोग में आने से ही वह सम्पत्ति 
बनती है । इसका अथे यह होता हे कि जो वस्तु जितनी ही अधिक उपयोग में 
झआायगी उसका उतना ही अधिक साम्पक्तिक मूल्य होगा | आज रुपया क्यों सब 

| से बढ़ा धन माना जाने खगाई ९ केवल इसीलिए कि 
सम्पत्ति $ बूल्य- इससे अधिक से अधिक लोगों की अधिक से अधिक 
ओर. उपयोगिता आवश्यकता की पूर्ति दोती है। इसी बात को यों 
कहना दोगा कि जिस वस्तु की जिदनीं ही उपयो- 

ग्रिदा कम होगी इश्तका उतवा ही अधिक सांस्पत्तिक मूस्ये घठेगां । भोजन 
रखे दो, ओर 4ईई इसादे खाने में. नली संके, खजाना भरा हो और 
उससे हमारी ऋबश्यकर्ताओं की पूर्तिन हो; शो फिरे उसका मूल्य दी 
करा हटा $ से इम सत्परि ही कबोंकर मानें ? जरा बतेर आगे बह कर 
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खोचिये : एक मलुष्य के पास १०००००) हैं। वह अन्य भनेफ प्रकार से भी 
साधन सम्पन्न है । छत आदमी को १०) दीजिये; बह इन दस रुपयों की 
क्या कदर करेगा ? उसकी कितनी आवश्यकताएं पूरी द्ोंमी ? उसके 
कुछ पान-पत्तों भर को भी शायद ये पूरे न पढ़ें? कहने का मतलब उस 
लखपति के लिए इन दस रुपयों का कोई साम्पत्तिक मूल्य नहीं। परन्तु 
इन १०) को उस गरीब मजदूर को दीजिये जो दिन भर कढ़ी मेहनत 
करके अपना ओर अपने बाल-बच्चों का किसी प्रकार पेट भरने की फिकर 
में है । १०) उसके लिए एक बहुत बड़ी रकम मातम होते हैं, बढ़े काम के 
साबित होते हैं। अभिप्राय यह कि उन्हीं १०) की एक के हाथ में कीमत 
'घटती है और दूसरे के हाथ में कीमत बढ़ती है। इससे सिद्ध होता है 
कि सम्पत्ति का मूल्य बढ़ाने के लिए उससे लोगों की अधिकाधिक 
आवश्यकताशों की पूर्ति होनी चाहिये श्रथांत्‌ उसका अधिकाधिक वितरण 
होना चाहिये। यह केबल बिकेन्द्रित व्यवस्था में ही संभव है । 
संक्षेप में, बेयक्तिक या राष्ट्रीय, प्रत्येक दृष्टि से साम्पक्तिक विस्तार 
सम्पत्ति: केन्द्रित. ऐिंए चर्खात्मक विधान एक अनिबाये शर्त हे जहाँ 
और विकेन्द्रित *पत्ति केन्द्रित ( मूल्यद्वीन ) नहीं विकेन्द्रित ( मूल्य- 
युक्त ) होती है । 
११६, भ्रस्तु, साम्पत्तिक स्वामित्वांतर के सम्बन्ध में हमारी दृष्टि सबे- 
'प्रथम उत्तराधिकार प्रथा पर ही जाती है । सम्पत्तियाँ पीढ़ी-दर-पीढ़ी, पिता 
से पुत्र ओर पुत्र के पुत्र ओर पुत्र के पुत्र" “*'इसी 
उत्तरा्लिकार: प्रकार इस्तांतर हुआ करती हैं। एक व्यक्ति 
राष्ट्रीय निधि १०००००) मूल्य की सम्पत्ति का स्वामी था, वह 
बिद्वान ओर पुरुषार्थी भी था। परन्तु उसकी रुत्यु 
के पश्चात्‌ उसके एक मात्र, परन्तु सबंथा अयोग्य ओर कुमार्गी पुत्र ने 
सारी सम्पत्ति को प्रदण किया। यहाँ दो बातों पर विचार करना होगा : 
पहले वो यह कि क्या ऋकेले इतनी बड़ी सम्पत्ति कां, प्रस्तुत उत्तराधिकारी 
'समाजञ के समतुलन में अनावश्यक एवं अवाड्छित वेषम्य का कारण न 
बनेगा ? साथ ही यह भी देखना होगा कि क्या वह इस उत्तराधिकार के 
योग्य है भी या नहीं क्योंकि यदि वह अयोग्य है तो वह इस सपरिश्रम 
उपार्जित सम्पत्ति को सुरक्षित ओर विकासमान बनाने के बज्माय उसके क्षय 
तथा दुरुपयोग का कारण बन सकता है अर्थात्‌ यह कि अपने साथ ही 
समाज के सम्मिलित विकास में भी वाधक हो सकता है । चूंकि वेबक्तिक 
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स्वामित्व का, प्रत्येक को मैसंगिंक अधिकार होते हुए भी, समाल के 
सम्मिलित हितों से सम्बन्ध है, अंतएय यह भी' पूर्णतः स्वाभाविक हे कि 
उत्तराधिकार पर समाज सतर्क होकर ध्यान रखे । इसी अभिप्राय को लेकर 
गांधी जी कहते हैं--.“उत्तराधिकार स्वमावतः राष्ट्र की निधि है |” 


११७, उत्तराधिकार प्रथा के वास्तविक स्वरूप को समझने के लिए 
व्यक्ति, कुटुम्घ, समाज, और सामाजिक संगठन, हमें तत्सम्बन्धी कई प्रश्नों 
पर भ्री पिचार करना होगा | हमने अब तक व्यक्ति के ,सम्बन्ध में 
निम्नलिखित रूप से विचार किया है 

(१) इमारा सामाजिक संघटन कुटम्ब प्रधान होना चाहिये । 


(२) उसके सदस्य रूपी प्रत्येक व्यक्ति को सम्पत्ति पर वेयक्तिक 
स्वामित प्राप्त होगा परन्तु उसका सब्चालन पारस्परिक ओर सम्मिलित 
रूप से होगां। . : 

(३) सारी अचल सम्पंत्तियाँ परिवार की ही होंगी ओर परिवार की 
समस्त अ्रचल सम्पत्ति ्रविभाज्य होगी क्योंकि संयुक्त परिवार के लिए 
संयुक्त सम्पत्ति का होना अमिवाये है। यह कहना कि कुछ सम्पत्ति परियार 
के लिए संयुक्त दो और कुछ उसके सदस्यों के प्रथक्‌ वेयक्तिक 
उपभोग के लिए असंयुक्त हो, ठीक नहीं दीखता क्योंकि इस तरह नाना 
प्रकार की वैयक्तिक ओर सामाजिक उलमनें उत्पन्न हो जायेंगी। 

सामांजिंक॑ शान्ति शंक्रा में पड़ी रहेगी, परिधार और उसके सदस्यों 
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२. आज संसार, विशेषतः ' भारतवर्ष, में “फ्रेंगमेन्टेशेन आँव, लैण्डरः यानी धरती के 
ढवड़ों में बेंट जाने की चिन्ता व्याप्त है। आर्थिक दृष्टि से परती के कुछ हृद तक ही डंकड़े 
किये जा सकते हैँ, उससे भधिक डठुकड़े होने में धरती अनुत्पादक भौर बेकार हो जातीः है। 
भारत आज इस शअर्थविद्दीन,बैंटवारे के दुष्परिणामों में बुरी तरद फँस मया है। श्स-समस्या का 
दूसरे देशों ने भी सामना किया है। फ्रान्स में श्स अनंत बैँटबारे के कारण खेती अनुत्पादक 
सी हो चली थीं। ३०% से अधिक उसकी उपयोगिता घंट चुकी थी। अन्त में वहाँ कानून 
बना कि.२००००० फ्रॉक्स से कम मूल्यवाली धरती का बैंटवारा नहीं होगा। जम॑नी में भीं ऐसे 
ही कानून बने | डेनमार्क में मौ कानूनन बना कि. एक “परिवार की सारी अर्चत सम्पत्ति, 
अविभाज्य हों |? अंतः हमे कोई कंठिव या विचित्र प्रस्ताव नहीं कर रहे हैँ, बल्कि इसके लिए 
तो' इमारे यहाँ सात और प्राचीन रंम्परा भी मौजुद हैं । हतें कोमूंगी रूए'से पुमस्थॉवित करने' 
में क्िकत नहेगी। . ६ * 
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में सदा संघर्ष और संरकारी हस्तक्षेपों की ऋषश्यकता बनी रहेगी।' 
सुदृढ़ गाहेस्‍थ्य की स्थापना दो ही नहीं सकती । अतएब हम इ्यक्ति और 
परिवार के भिन्‍न ओर अभिन्न स्व्रार्थों का प्राकृतिक मान रखते हुए सम्पत्ति 
को चल ओर अचल, केवल इन्हों दो वर्गों में बॉटना व्यवद्याय्यं 
समभते हैं। ह 


(४ ) प्रत्येक व्यक्ति, अथोत्‌ सम्पूर्ण परिवार, की सारी अतिरिक्त 
आय, कुछ पूरे भर्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ समाज कै 
अधिकार में चली जाया करेगी। 


११८,यह बिलकुल स्पष्ट बात है कि जो व्यक्ति का नहीं वह समाज का 

है और जो समाज का नहीं है वह व्यक्ति का होगा । उसी प्रकार यह भी 

स्पष्ट है कि व्यक्ति समाज से प्राप्त करता है ओर 

सम्पत्ति क्या है! समाज व्यक्ति से प्राप्त करता है। व्यक्ति की आय 

समाज के अन्य लोगों के सहयोग तथा ड्तके साथ 

व्यवहार से ही संभव द्ोोती है ओर अन्त में यही वेयक्तिक सम्पत्ति के 

निर्माण मे सहायक होती है। अधिकांश, बिना दूसरों के साथ व्यवहार 

किये किसी व्यक्ति की आय अथवा सम्पत्ति का प्रइने ही नहीं उठता। 

सोना, मिट्टी, अन्न, बस्र अथवा कोई भी वस्तु यदि दूसरों के लिए कोई 

मूल्य न रखे तो वह, सम्पत्ति भी नहीं कद्दी 

सम्पत्ति सामा- जा सकती । इसलिए दूसरों के साथ व्यवद्दार से 

जिक शब्द है अपने अथवा दूसरों के लिए न्यूनाधिक परस्पर 

मूल्य रखनेबाली, परिश्रमपूर्वक उपार्जित, वस्तु ही 

सम्पत्ति है । अतएब सम्पत्ति को हम एक सामाजिक शब्द (500०), 

779 ) द्वी मानेंगे । या यों कि सम्पत्ति व्यक्ति के लिए एक साम।जिक 

देन है। परिशामतः, व्यक्ति की आवश्यकताभों से अधिक होते द्ीः 
यह स्वतः ज्यों की त्यों समाज के पास लौट जाती है । 


११६, इसी अर्थ में हम “आवश्यक आय' और “अतिरिक्त आय!” को ले 
रहे हैं। जो आवश्यक नहीं वह अतिरिक्त दोगी ही। “आवश्यक' और 
अतिरिक्त', दोनों लक्षणात्मक पेचीदगियों से युक्त और व्याख्या के 
अपेक्षित हैं । आवश्यक आय का थक अंश यह भी हो सकता हे 
जो सम्पत्ति की सुरक्षा ओर' आवश्यकतानुसार उसकी बृद्धि में 
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उपयुक्त किया जोय ।. परन्तु परिस्थितियों के बदलते अथवा उपसीक्तोश्रों 
की संख्या में कमी दोते हीं यही सम्पत्ति जो भाज आवश्यक है कल 
अनावश्यक बन सकतीं है। अनावश्यक बंनते ही बह अतिरिक्त की श्रेणी 
में आ जायेगी और कुछ पूर्व मर्यादित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ 
स्वतः समाज की हो ज्ञायेगी | इस प्रकार हम देखते 
“झ्ावश्यक” और हैं कि पहले तो सारी अचल सम्पत्ति संयुक्त परिवार 
“अतिरिक्त? झाय की संयुक्त निधि होने के कारण अविभाज्य है। 
दूसरे यह कि उसका सारा अतिरिक्तांश समांज के 
पास लौट जाने के कारण बात और भी श्रनुशासित हो जाती है । संक्षेप 
में नवभारत की योजनाएँ साम्पत्तिक स्वामित्व ओर उत्तराधिकोर की 
स्वतन्त्रता देते हुए भी सम्पत्ति को अधिकांश, समाज के स्वाभाषिक 
नियन्त्रण में रखती हैं । वास्तव में चल सम्पत्ति का कुछ घही पूर्व निश्चित 
' अंश, परिवार के सदस्यों को अपने स्व॒तन्त्र वयक्तिक वंयबहार के लिए 
आय स्वरूप प्राप्त होता है जो परिबार की सम्मिलित आवश्यकताशों से 

फालतू बचता है । 


१२०, उपरोक्त व्याख्या एवं प्रतिबन्धों को ध्यान में रखते हुए ही 

हम उत्तराधिकार के मुख्य प्रश्न पर विचार कर 

व्यक्ति, पारिवारिक सकते हें। सम्पत्ति का स्थामी कोन है ? इंसका उत्तर 

माध्यम द्वारा सम्पत्ति हमने यही दिया है कि स्वामी तो व्यक्ति ही है 

का स्वामी है परन्तु पारिवारिक माध्यम द्वारा । श्रतेएध उेनतरा- 
धिकार में भी उसी माध्यम का प्रयोग होगा । 


१२१, एक व्यक्ति के चार पुत्र और एक पुत्री है। कुछ खेत और 

याग, कुछ नकद धन उसकी सम्पत्ति है। पुत्री बिषाहोपरान्त दूसरे परियार 

अयक्षसंति. | स्वेस्‍्या हो जाती है, ओर चार्रों पुत्रों ने पिता 

की तो की समस्त सम्पत्ति को उत्तराषिकार में प्राप्त 

. किया। इसमें चल ओर अचल सारी सम्पत्ति 

सम्मिलित है। अचल सम्पत्ति तों अविभोज्य है ही, भकंद धंन में से भी 

कुछ साम्पत्तिक सुरक्षा ओर पारिवारिक खत ( जेसे पियाहादि। दान-धर्म, 

.._ ३, जो सम्पत्ति, लाये, अववा पन वृद्धि के लिए उपयक्त को जाय उसे पूजी को कमी में 

लेगा होगा परन्तु यहाँ पूंजी और संम्पत्ति के इन शाक्षणिक मेंदों पर ध्यान न, देकर हमे 
किलइाल सम्पत्ति. शब्द को उंकके व्वॉफ्क अर्थोंमें हींलेरहेकं) , . 


[ २२५१ ] 


बहन को दद्देज इत्यादि ) में लगेगा। परिश्यामतः, एक-एक ड्यक्ति को 
झलग-अलग यदि लेना ही हुआ तो एक सीमित अंश में ही नकद धन 
प्राप्त होगा । इन चारों पुत्रों में से दो के दी पुत्र हुए । परिणासत:, परिवार 
की कुल ठत्कालीन सम्पत्ति के ये दो ही उत्तराधिकारी होंगे। इस प्रकार 
हम देखते हैं कि संयुक्त सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी संयुक्त होता है। 
हाँ, यह प्रश्न अवश्य खड़ा होता हे कि कया ४ पुत्रों बाली १००० बीघे 
जमीन दो पुत्रों के लिए बहुत अधिक तो न सिद्ध होगी ? ओर खाथ दी 
साथ यह भी प्रश्न है कि क्‍या परिवार के वर्तेघान सदस्य इतनी बड़ी 
सम्पत्ति का. सुव्यवस्थित व्यबद्दार कर सकेंगे और कर भी सकें तो क्‍या 
यह समाज में अवाब्छित वेषम्य उपस्थित न कर देगी ९ 


१२२, हम कह चुके हैं कि सारी अतिरिक्त आय निश्चित छूट के 
साथ समाज की है। अतएवं वेषम्य का प्रश्न कोई विशेष महत्त्व नहीं 
रखता । हाँ, यद्द अवश्य हे कि क्‍या सदस्यों की 

विशाल अचल अपर्याप्त संख्या के कारण सारी सम्पत्ति का समुचित 
सम्पत्ति के लिए प्रबन्ध असम्भव तो नहीं दो रहा है। विशेषतः 
पर्यात सदस्य संखया इसलिए कि पांरिवारिक अचल सम्पत्ति को प्रत्येक 
और समाज व्यवस्था दशा में अविभाज्य रखना द्वी दितकर है बशर्ते कि 
द खारी सम्पत्ति ही लावारिस होकर पूर्ण रूपेण समाज 

के अधीन न द्वो जाय । पारिवा रिक सम्पत्ति में विभाजन का हम ,सिद्धान्त 
ही नहीं उपस्थित करना चाहते क्योंकि यदि समाज को विभाजन का 
अधिकार प्रदान किया जाता है तो सिद्धांवतः वह व्यक्ति को भी भराप्त होना 
चादिये । परन्तु चेंकि साम्पत्तिक सुरक्षा ओर उसके विकास का उत्तर* 
दायित्व समाज्ञ पर भी है, अतएवं उपरोक्त अनिवायें परिस्थिति में समान 
को दृस्तक्षप करना दी होगा । इसके लिए व्यावहारिक यद्दी होगा कि 
पारिवारिक सम्पत्ति पर पारिवारिक स्वामित्व को 'अविचल बनाये रखते 
हुए भी समाज्ञ उपयुक्त व्यक्तियों को उसमें खहयोग और उसके पारिणा- 
मिक लाभ का आदेश दे। ऐसा आदेश समाज ओर पारिवारिक 
सदस्यों के सम्मिलित परामश से दी दिया जाना चाहिये ताकि वह दाना- 





. १, निःसन्‍्तानों के लिए दत्तक व्यवस्था भी इसी स्थल पर मान्य होती है । 


२. इमने अभी राज और समाज का विभेदात्मक विवेचन नहीं किया है .भतण्व. सूबे 
लिंए व्यापक अर्थों में इम समाज शब्द का ही प्रयोग करते आ रहे हैं | 


[ रररे .] 


शाही हुकूंमत का रूप न धारण कर ले और व्यक्तियों के स्वाधिकार परे 
झाघात होने लगे | ' 
..... इसी प्रश्न का दूसरा पहलू यह है कि यदि किसी प्ररियार का कोई 
सदस्य न्‍्यायतः और कारण सद्दित परिषार से अक्गं होकर स्थतंत्रे 
अस्तित्व कायम करना चाहता है तो उसे आधारभूत आंवरश्यकं अचल 
सम्पत्ति कहाँ से मिले या यह भी कि यदि किसी पारिवारिक सम्पत्ति के 
लिएं भावश्यक संख्या से उक्त परिषार के सदस्य अधिक हो जाते हैं तो 
उनके लिए पृथ्वी या अन्य प्रकार की अ्रचल निधि कहाँ से आये ? 
हमने अभी ऊपर कहा है कि समाज अपने सदस्यों के सुख-समृद्धि 
के लिए उत्तरदायी है। समाज को अपने सा्वेजनिक सत्रों से ऐसे व्यक्ति 
और परिवारों की स्थिति कायम करने में सहायता देनी होगी ।. ऊपर 
कहा गया है कि परबार की सदस्य संख्या कम हो जाने से बंह उम्र 
परिवारं के लिए अनावश्यक दो जायेगी यानी समाज की हो जायेगी । 
ऐसे ही सत्रों से समाज की सश्वेजनिक निधि का निर्माण द्ोता है । ऐसी 
ही सावेजनिक निधियों से समाज अपने व्यक्ति ओर परिवारों की सहा- 
यवा करेगा । 
पिछले स्थलों में हमने मंगरौठ का उल्लेख किया है। बस्तुतः, सारे 
गाँव की सारी श्रचल सम्पत्ति का उसी प्रकार सम्मिलित ओर सहयोगी 
रूप से व्यवहार होना चाहिये, फिर सारी पेचीदगियाँ अपने आप दूर हो 
जायेंगी । यहीं बिनोवा के भू-दान-यज्ञ का महत्त्व प्रकट होता हे,--गाँब 
की सारी ज्षमीन सारे गाँव की है यानी कोई ' बे-जमीन रह ही नहीं 
सकता | यों भी वन, चरागाह, तालाब, मील, नहरें, कुए श्रादि तो सादे 
जनिक द्ोने ही चाहियें, होते भी हैं 
अब रह जाता है प्रश्न चल सम्पत्ति का | संयुक्त परिवारं के अस्तित्व 
मात्र के लिए संयुक्त सम्पत्ति होनी ही चादिये और यह उसी समय संभव 
होगी जब कि वह अविभाष्य हो। परन्तुं चल सम्पत्ति के संम्बन्ध में ऐसा 
“नहीं कहा जा सकता, बरना वेयक्तिक स्वामित्व का सारा रुदृइ्य ही विफल 
हो जायेगा। हंमें उत्तराधिकार के इसी अंश को 
चक्ष सम्पत्ति और देखना है। मान लीजिये एक व्यक्ति की साम्पत्तिक 
-बैयक्तिक. बचत आय ५००) मासिक है। उसके चार पुत्र ओर एक 
है। अर्थात्‌ परिवार में माता-पिता को लेकर 
:कुल सात सद॒ल्य हुए । इसमें ले परियार की जीवनावश्यकताईं, साम्पत्तिक 


[| शर३इ ] 


सुरक्षा भोर विस्तार मध्य ३२००) निकल बाते हैं | यहीं २०.०) “झावश्यक 
आय हुई ओर शेष २००) “अतिरिक्त आय” ।+ इस अबविरिक्त 

य” का २५५८ परिवार को छूट मिलती है । इस ४०), में से वरावर-बरावर 
झथवा, माता-पिता की स्वीकृति से, न्‍्यनाधिक, प्रत्येक सातों सदस्य के 
हिस्से में आता है | यह वेयक्तिक बचत है भौर यही वैयक्तिक उत्तराधिकार 
की समस्या उपस्थित कर सकती है 
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१ यों तो जब इम “आवश्यक आय पर विचार करेंगे तो वहीं उसके अन्तर्गत आने- 
वाले मदों पर विचार करेंगे। परन्तु ददाँ. स्पष्ट कर ही देना है कि हम प्रचलित आर्थिक 
विचारों का क्शिध करते हुए भी साम्पक्तिक सुरक्षा और उंसके विकांस को भी आवश्यक मद 
अर्थात्‌ आवश्यक आय के अन्‍्तगंत ले रहे दे. क्योंकि सम्पत्ति को सुरक्षित और विकासमभान न 
बनाया गया तो वह यही नहीं कि आगे चल कर पारिवारिक आवश्यकताओं की पूतति में भी 
असमर्थ हो जायेगी बल्कि यद्द भी कि सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में भी बाधा पहुँच सकती 
है। इमने अभी ““अन्ड” और “अन-अन्डेः--दो प्रकार की आय का जिक्र किया है। 
“अन्ड? भर्थात्‌ “अजित” और “झन-अन्ड” भर्थात्‌ “अनुपार्जित |» परन्तु ध्यान रहे हम 
उपाजित और अनुपाजित का प्रयोग न करके आय को “आवश्यक” और “अतिरिक्तर--न्‍्हीं 
दो वर्गों में बाँट रहे दें । इस बात पर विशेष ध्यान रखना है क्योंकि कुछ अरथशाखस्यों ने 
<“झन-अन्डे” आय पर ही समाज या राज का अधिकार बतलाया है। परन्तु यह भी तो सम्भव 
है कि भनुपाजित आय भी व्यक्ति की श्रावश्यक भ्राय हो । एक्र व्यक्ति परिश्रम और उद्योग- 
पूकेंक ५०) कमाता है । यद्द हुई उसकी उपाजित झाय । साथ ही साथ उसने कुछ धन श्थवा 
साधन या कृषि के लिए दो बैल किसी दूसरे ष्यक्ति को दे रक्खे हैं. जिसे 'इन्वेस्टमेन्टर या क्ञागत 
कहेंगे | श्से लेकर दूसरा व्यक्ति स्वपरिश्रम द्वारा जो आय करता है बह तो उसकी अजित आय 
हुई । परन्तु इसमें से लागत लगाने या उधार देनेवालें को ५०) आय रूप प्राप्त हो तो यह 
_ उसकी भनुपाजित आय होगी । परन्तु हम देखते देँ कि उसकी भावश्यकताएँ ७५) की दैं जिसकी 
पूति वद् उपाजित व अनुपाजिंत, दोनों को मिलाकर करता है। अतणव कह्मा तो यही द्वोगा 
कि उसकी “आवश्यक” आय ७५) है और २५) उसकी “अतिरिक्त आय? हुई | परन्तु यदि हम 
आवश्यक” और “अतिरिक्तर के बंजाय 'उपाजितः और 'अनुपाजित” के भेद से व्यक्ति और 
समाज ( या राज ) के अधिकारों का निरेय करेंगे तो विवाद उत्पन्न दो सकता है। यह दूसरी 
बात है कि किसी व्यक्ति को उधार देने या लागत लगाने का कहाँ तक अधिकार है। श्सका 
भी निर्णय करना होगा । श्सी प्रकार उपाजित आय की बात है। एक व्यक्ति विशेष योग्यत्ना 
था विशेष साधनों से यक्त होने के कारण स्वपरिश्रम द्वारा ५००) मासिक कमाता है। उसकी 
आवश्यकताएँ १००) मासिक ही हैं । क्या ४००) प्रति मास जो उसके पास एकत्र हो रहे हैं 
एक बढ़ी सम्पत्ति के रूप में बदल कर' साम्पत्तिक बैषम्य का प्रश्न न उपस्थित करेंगे ! कहने 
का भभिप्राय “उपाजित? और 'भनपाजित” के मेद से कार्य करने में पेचौदगियाँ उत्पन्न हो रद्दी- 

हैं। पहले तो यददी निर्णय करंना होगा कि हम उपाजिंत किसे कहें ! जिसके उपाजन में साक्षात्‌ परि- 
अम लगे ९ तो क्या ब्यवसाय की नानारूपी बुहत्‌ आय और पुस्तकों पर प्राप्त ेनेवाली (पृष्ठ २२४ पर) 
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पहले तो यह कि वैयक्तिक बचत दो ही क्यों ? हम थद्द महीं चाहते 
कि समाज पंगु और निरीह व्यक्तियों का कुण्ड मात्र हो ओर समाम 
सनके रोटी और घोती की समस्या को सुलमाने में उन्‍नति ओर व्त्थान 
के अन्य महत्वपूर्ण प्रश्नों को छोड़ बेठे। प्रत्येक व्यक्ति को पारिषारिक 
माध्यम द्वारा अपने परिश्रम ओर पुरुषार्थ के बल पर सम्पन्त ओर स्थाव- 
लम्बी होना चाहिये। सम्पन्नता और स्थवावलम्बन की दृष्टि से उसके पास 
जीवनावश्यफताओं की पूर्ति के उपरान्त समय-कुसमय के लिए साम्पत्तिक 
सव्चय होना ही चाहिये । संयुक्त परिवार के सदस्य होने के नाते वृद्ध भोर 
श्रम के अयोग्य माता-पिता का पालन-पोषण सन्‍्तानों का कतेव्य अवश्य 
है फिर भी यदि इन वृद्धात्माओं के पास अपनी वेयक्तिक कद्दी जानेबाली 
कोई निधि हे तो इससे बढ़ कर क्या हो सकता हे ९ बृद्धावस्था को 
छोड़िये, युवाबस्था में दी यदि कोई विपत्ति आ पड़ी तो भी पारिवारिक 
संरक्षण की क्रियाशीलता अ्रथवा निष्क्रियता के अत्तिरिक्त स्व॒तन्त्र रूप से 
ही सुरक्षित धन काम आ सकता है। पुत्री को लीजिये। विवाह्योपरान्त 
बह किसी अन्य परिवार की सदस्या होने जा रही है | बेचारी परिवार की 
* चल सम्पत्ति का उपभोग तो कर ही नहीं सकती परन्तु उसे नये जीवन में 
स्थापित करने के लिए परिवार ने क्‍या सहायता दी ९ यही, उसका दहेज 
होगा और उसके नव जीवन का सहायक बन सकता है । 


परिवार के सदस्यों की संख्या बढ़ गई है। प्रस्तुत साधन में एक साथ 
निर्वाह दोना कठिन द्वो रहा है। एक या अनेक व्यक्तियों को अलग होकर 
स्व॒तन्त्र रूप से जीवन व्यापार शुरू करना है। पारिवारिक सहयोग और 


. पुश्तैनी रॉयल्टी को 'पाजितः शणी में लेंगे ! इसी प्रकार भनेकों पेचीदगियाँ देँ जिन पर स्वतन्त्र 
रूप से दही विचार किया जायेगा । सम्प्रति, हमारा उद्देश्य, आवश्यक और भ्रतिरिक्त आय 
से दी सिद्ध होगा | 
१. विवाहोपरान्त पुत्री का नाता पिता की चल और अचल सम्पत्ति से टूट कर प्रति के 
परिवार से जुड़ जाता है। परन्तु पत्नी यदि स्वयं उचित और आवश्यक समझे तो भबर तक 
अपने दिस्से का धन अपने साथ ले जा सकती है। यही उसका दहेज होगा । परन्त इसके लिए 
प्रति की ओर से कोई दंबाव मान्य नहीं हो सकृता। यदि पति के परिवार में उस्ते जीवन के निश्चल 
साधन प्राप्त हो रहे दें और वह स्वयं पिता .के यहाँ से धन लें जाना अनावश्यक समभतीं है तो 
बह सदर्ष छोड़ जा सकती है । हाँ, यदि उसकी श्च्छा और आवश्यकता के विप्टीत भी पिता 
के यहाँ से उसे उसका हिस्सा प्राप्त नहीं दो रद्या है तो पति वालों का दी दबाव. नहीं, खो 
. समाज का भी हस्तक्षेप कार्य करेंगा | 
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झद्दायता तो जले प्राप्त होगी ही, परन्तु अपनी मिजी सम्पत्ति होने के 
कारण कार्य ओर भी सुगमता और सुरुचिपूर्वक प्रारम्भ किया ज्ञा सकता 
है। इसी प्रकार अनेकों बातें हैं जो व्यक्तिगत बचत की प्रेरणा करती हैं । 
यदि व्यक्तिगत बचत है तो उसका उत्तराधिकार अथवा वैधामिक स्वाभित्या- 
ह्तर भी स्वाभाविक ही होगा क्योंकि जो तक एक के थक्त में आता है 
यही दूसरे का भी समर्थन करता है । 


१२३, ज्यक्ति की ग्रही व्यक्तिगत बचत, उसकी सनन्‍्तानों को, 
उत्तराधिकार में, परिवार के संयुक्त उत्तराधिकार के अतिरिक्त, प्राप्त होती है । 
न्‍्यायतः यह बचत भी सनन्‍्तानों में समान रूप से 
वेयक्तिक बचत और बंट जानी चाहिये, परन्तु इझचित ओर आवश्यक हो 
उत्तराधिकार->--- तो माता-पिता इसके वितरण में स्व्रेच्छा का प्रयोग 
“धमिताक्षरा? और “दाय. कर सकते हें । इस प्रकार हम देखते हैं कि हमारी 
भाग? का सुमिधण उत्तराधिकार व्यवस्था में 'दाय भाग? ओर ५मिता- 
क्षरा', दोनों का उत्क्ृष्टतम रूप से समावेश हो 
जादा है जो अत्यन्त सरल, सुवोध ओर व्यावद्दारिक रीति भी है। दम 
दावे के साथ कद्द सकते हैं कि साम्पत्तिक उत्तराधिकार का इससे वेज्ञानिक 
तरीका कोई दूसरा द्वो द्वी लदीं सकता। वास्तव में हमास लक्ष्य भूत, 
अभिष्य और बतंमान को ध्यान में रखते हुए एक सुखी ओर समद्धिशाली 
एवं संघषेहीन समाज की स्थापना पर ही हे ओर हमें विश्वास है छि यह 
उसका श्रेष्ठतम उपाय है । 


झब उत्तराधिकार सम्बन्धी अन्य दो चार प्रहनों पर विचार करना 
ओर शेष रह जाता है । 


- १५७, ज्यक्ति को साम्पत्तिक स्वामित्व का लाभ गाप्त होने के कारण 





#, इस दशा में पारिवारिक सम्पत्ति का प्रश्न उपस्थित होगा। सबसे पहले तो 'पारिषारिक 
सम्पक्ति अधिभाज्य होने के कारण परिवार छोड़ जाने का अनावश्यक प्रलोभन ही न होगा 
और जो छोड़ेंगे भी तो वे अधिकांश पारिवारिक सम्पत्ति की पोषणार्थ क्मता के जअभान्न में ही | 
अस्तु, सदस्यों के अलग हो जाने के उपरान्त जो भी पारिवारिक सम्पत्ति के साथ बैंधा रहेगा 
वद्दी उसका स्वामी होगा। परिवार छोड़ने पर कोई बाध्य न किया जायेगा और परिस्थिति-वश 
जो छोड़ेगा उसमें सबंसे पहला वही होगा जो/झलगम जीवन आरम्भ करने में सर्वाधिक 
समथे होगा । - | 9 

१५ 
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उसे आत्म विश्वास, आर्थिक निश्चिन्तता एवं जीवन संघषे में बल प्राप्त 
होता है। यदि उसकी सनन्‍्तानें उत्तराधिकार से 

उत्तराधिकार वैयक्तिक वंचित कर दी जायें तो यद्दी नहीं कि व्यक्ति का 
सम्पत्ति की एक साम्पत्तिक स्थामित्व अथेद्ीन बन जायेगा बल्कि 
अनिवाय॑ शर्त है यह भीकिजोपिता को प्राप्त हे उसके पुत्र उससे 
बंचित रह जायेंगे अथोत्‌ आर्थिक निश्चिन्ठता 

समाज का गुण न रह जायेगी। संक्षेप में, उत्तराधिकार वैयक्तिक सम्पत्ति 
'की अनिवाये शर्ते हे। यह दिखलाया जा चुका है कि हमारा साम्पत्तिक 
स्वामित्व गैयक्तिक परन्तु परिवारगत है । अतएव विदेशों के समान यहाँ 
उत्तराधिकारी की आयु का प्रश्न कोई महत्त्व नहीं रखता । यहाँ परिवार 
का प्रत्येक सदस्य पारिवारिक उद्यम में संयुक्त रूप से काये ओर उसके 
उपभोग का अधिकारी है। जब तक वह परिवार का सदस्य हे पारिवारिक 
कार्य में उसे सक्रिय भाग लेना होगा, पारिवारिक स्वार्थों की रक्षा करनी 
“ही होगी। युवा दो या वृद्ध, पारिवारिक मर्यादा के अन्दर ही चलना द्ोगा। 
-अतएब उसकी आयु से उत्तराधिकार के पूर्ण या पश्चात्‌ , दोनों परिस्थितियों 
में कोई विशेष परिणाम जनक अन्तर नहीं पड़ता । उत्तराधिकार से उसकी 
आयु-जनित राष्ट्रीयगा और निष्कियता का कोई विशेष सम्बन्ध नहीं और 
“न यही बात है कि उसके उत्तराधिकार के कारण समाज में किसी 
विशेष साम्पत्तिक उलट-फेर या उतार-चढ़ाब का प्रहइन उपस्थित 


होता हे। 


१२४, हम कह चुके हैं ओर अभी और अधिक विस्तार से कहेंगे 

कि जीवनावश्यकताझों की पूर्ति के लिए काय करना 

'जीवनावश्यकताश्रों द्वी होगा। गांधी जी कद्दते हैँ-- जो बिना कमाये 
-की पूर्ति के क्षिए खाते हैं वे निश्चय ही चोरी करके खाते हैं।” | 
“कार करना इस बात पर विचार कीजिये कि एक व्यक्ति स्वपरि:- 
आवश्यक है श्रम द्वारा ९००) मासिक की आय करता है जो 
उसके परिवार के लिए बिलकुल पुरा है। बह बीमार 

' पढ़ गया, उसकी दैनिक कमाई बन्द हो गई। उसके पास न कुछ बचता 


-सयंधमययााकायााम्पइकपमाकाधमनयाक 


ह 0 “गृह 08७ द छीत0 80० जरांप06फ ज्रण0०जएोट पम्र676 प0७0908 '--- 
जजबगतणांत्र, ४ ०.28 7708, 83-0-24 
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था, न बचत है। अब उसे दवा-दारू या भोजनादि कैसे प्राप्त हो ९ क्या बह 
परिवार समेत किसी सामाजिक बारिक में दाखिल हो जाय ? तो क्‍या इस 
प्रकार समाज के लाचारों के लिए सरकारी बारिकें और उनकी भरती तथा 
मुक्ति की जटिल व्यवस्था का बोझ भी ढोते चलना पड़ेगा ९ हम ऐसी 
किसी भी व्यवस्था को सामाजिक सुरढ़ता का द्रोतक नहीं मानते जिसके 
सदस्य स्वावलम्बन के बज्ञाय सामाजिक 'राशन” या सरकारी भक्तों? 
(000०७ ) पर ही जी सकें। इसलिए हमने व्यक्ति को साधन युक्त 
बनाने के साथ ही साम्पत्तिक स्वामित्व का अधिकार प्रदान किया है ताकि 
बह निशिचन्त होकर जीवन-संघषे के कार्य कर सके । इसी बात के दूसरे 
पहलू पर विचार कीजिये। उपरोक्त व्यक्ति चार छोटे-छोटे बच्चों को 
छोड़ कर मर गया। यदि उसके पास कोई सम्पत्ति नहीं रही तो स्वभावतः 
बच्चों को सरकारी अनाथालय में भरती करना दहोगा। परिणामत$, 
स्वावलम्बन के बजाय समाज में निरीहता का उदय होगा और सारा 
सामाजिक विकास मारा जायेगा। साथ द्वी साथ समाज्ञ को ऐसी अना- 
बश्यक जिम्मेदारियों के बोक के कारण विकास के अन्य क्षेत्रों में स्व॒तन्त्र 
झोर समर्थ होऋर कार्येशील होने का अबघर ही न प्राप्त हो सकेगा। 
अभिप्राय यह कि सामाजिक व्यवस्था को सत्य और स्वगामी बनाने के 
लिए भी पूर्व कथित साम्पत्तिक स्वामित्व श्रोर उत्तराधिकार की व्यवस्था 
करनी द्ोगी। हाँ, यह बात अवश्य हे कि समाज को देखना द्वोगा कि 
अत्येक परिवार ओर उसका प्रत्येक सदस्य साधनयुक्त और कार्येशील है, 

अन्यथा समाज में मुफ्तखोरों ओर निखट्टू मठाधीशों की सृष्टि 
तथा “चोर वृत्ति” (बिना कमाई के भोजन प्राप्ति ) का संस्कार 
ड्ोगा । 


१२६, परिबार और उनके सदस्यों को साधन युक्त एवं क्रियाशील 
रखना समाज का उसी प्रकार उत्तरदायित्व हे जैसे परिवार को अनावश्यक 
सम्पत्ति पर अपना अधिकार समझता। किसी परिवार के फालतू साधन 
ओर सम्पत्ति का सदुपयोग करने के लिए जैसे समाज अन्य व्यक्तियों को 
कार्य एवं सहयोग पूर्ण श्रम द्वारा उसका लाभ लेने का आदेश दे सकता हे, 
व्यवस्था कर सकता है, उसी प्रकार समाज यह भी कर सकता है कि यदि 
किसी परिवार में ५० बीघे जमीन की आवश्यकता है और उस परिवार 
के पास कुल २४५ बीचे ही हैं या ५००) मांखिक आय की आवश्यकता है 
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ओर उसकी माखिक आय २००) रु० ही है तो शोष साधन और उद्योगों 
की उस परिवार के लिए व्यवस्था करे। यहाँ 
सदस्यों को साधन यह आवश्यक नहीं कि ऐसे परिवारों की सम्पत्ति 
युक्त करना, उनकी ही बढ़ाई जाये। तरीका यह भी हो सकता है कि० 
साम्पत्तिक व्यवस्था यदि परिवार के एक या अनेक सदस्य स्व॒तन्त्र रूप 
करना, समाज का से जीवन व्यापार में लग सकते हैं तो उन्हें 
उत्तरायित्त है आवश्यक ओर सामूहिक सुविधानुसार परिवार 
से अलग भी साधन युक्त बनाया जा सकता है परन्तु 
यदि एक माँ के सात छोटे-छोटे बच्चे हैं ओर दूसरा कोई वयस्क प्राणी 
उनकी सहायता के ल्विए नहीं हे ओर न इतना साधन ही है कि इन सब- 
का भरण-पोषण एवं सुख-सौरभ का विधान हो सके तो यहाँ परिवार की 
साम्पत्तिक स्थिति को बढ़ाना, नये साधनों से युक्त करना, नये रास्ते, नये 
उद्योग, तथा नई व्यवस्था से उन्हें उसी पारिवारिक छाया और मयांदा में 
सम्पन्न बनाना होगा । व्यक्तिगत लेन-देन को चालू रखते हुए भी उत्तम 
यही होगा कि व्यक्तियों के बड़े-बड़े आथिंक मसले ग्राम पंचायतों के 
माध्यम से ही हल किये जायें, विशेषतः इसलिए कि व्यक्तियों की ये 
'सारी लेन-देन इस तरीके से चलें कि उनका न तो उत्पादन और साम्पत्तिक 
विकास पर असर हो ओर न उनके परिणाम में साम्पत्तिक विभाजन की 
समस्या खड़ी हो । 

१२७, ये सारी बातें पढ़ने में पेचीदा मालूम द्ोती हैं परन्तु व्यवहार 
अं सरल हैं बशर्तेकि इस प्रकार की काये क्षमता समाज को प्राम पंचायतों 
के माध्यम से प्राप्त हो । ग्राम पंचायतों का अथ है गाँववाले न कि पेचीदा 
पद्धतियों से चुने हुए दो-चार विशेष प्रतिनिधि या मुखिया | गाँववालों का 
झनिवाये धर्म होगा कि गाँववाले काम करें और साधनयुक्त रहें। साधन 
हीन तो कोई रहने ही नहीं पायेगा, किसी भी दशा में,->लींगों को 
खाधनयुक्त रखना 'समाज की एक अप्राथंमिक जिम्मेदारी होंगी। यदि 
कोई पंचायत इस काये में शा तो दूसरी या से पंचोयतों से 

सहायता मिलेगी। रही कोम की बात, सो 

हे कदम हमारा निश्चित मत है कि सुरुचिपूर्षक काम करके 
'ज्यसि हे परिवार सुखी रहने से कोई भी बंक्ति महीं रहेगा चाहता । 
का बा पलक यदि कोई किसी कारण विशेष  अंथंथा 
असासाजिक इत्ियों के कोरण कांस से वंचिंत ३ह४१ो. 
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डी. है तो. समाज के साम्पत्तिक समतुलन पर कोई परिणाम जनक 
प्रभाव नहीं पड़ता | परन्तु ऐसी गुंजाइश द्वी क्‍यों हो ९ इसके. 
लिए ऊपर कह्दा गया है. कि परिवार का वही सच्चा सदस्य है जो पारिबारिक 
काय और उत्पादन में परिश्रम. एवं सहयोगपूर्वक भाग ले। इसछिए 
प्रत्येक व्यक्ति को कार्ययुक्त रखने के लिए पारिषारिक दबाव भी है। 
परिवार के ऊपर समाज की भी आँख है । इसलिए अत्यन्त असाधारण 
परिस्थितियों को छोड़ कर कोई व्यक्ति बेकार या निखट्ट नहीं रह सकता | 
१२८, स्वामित्वान्तर का दूसरा रूप दान ओर वसीयतनामा हो सकता 

है । जब तक सम्पत्ति पर वैयक्तिक स्वामित्व को अमान्य नहीं किया जाता 
दान और वसीयतनामे के श्रधिकार को भी व्यक्ति 

दान श्र से छीनना असम्भव ओर अव्यावहारिक हैं। अतएव 
वसीयतनामा. प्रइन यही रह जाता है कि दान ओर वसीयतनामों 

के द्वारा समाज में वश्याओं तथा निखट्ट मठाधीशों 

के समान अवाडिछत तथा अनुत्पादक प्राणियों की सष्टि तो नहीं हो रही 
है । अतः यह स्पष्ट होना चाहिये कि दान का पात्र कोन है ९ जो उत्तरा- 
घिकार वर्ग में आते हैं उन्हें बिना किसी विशेष कारण के दान अथवा 
बच्चीयत प्राप्त करने की आवश्यकता ही क्‍या ९ फिर तो बात यही बनती हे 
कि जो उत्तराधिकार क्षेत्र से परे ओर कार्यशील प्राणी हैं उन्हें ही दान या 
चसोीयत का लाभ प्राप्त होना चाहिये। इस वे में दूर के रिश्तेदार, 
विद्यार्थी बगें, धार्मिक, सामाजिक तथा शिक्षण संस्थाएं आदि आ सकती 
हैं। इस प्रकार साम्पत्तिक स्वामित्व ओर उसके पारिणामिक हेर-फेर को 
मानते हुए हम साम्यवादी समानता का दावा भले द्वी न कर सके परन्तु 
यह बात तो स्वयं खिद्ध है कि थोड़ी बहुत जो वेषम्यता है भी बह बिलकुल 
प्राकृतिक और सामाजिक स्वार्थों के अनकूल है, 

साधन और समृद्धि कम से कम अनुत्पादक तो है ही नहीं । वास्तव में 
साम्यवादी बंटवारे से हमें साम्यवादी बँटबारे से अधिक प्रत्येक व्यक्ति 
अधिक जरूरी-- को सुख-समृद्धि के अधिकाधिक साधन. ओऔर 
सरकारी इलक्षेप अधिकाधिक अवसर प्रदान करने की आवश्यकता 
सामाजिक ख्तंत्रता. है। इसके लिए यह आवश्यक द्वोगा कि सम्राज्ञ की. 
का शत उत्पत्ति बढ़ाई जाय । भले दी इस श्रकार व्यक्ति- 
व्यक्ति में नपी-तुली समानता न हो सके क्योंकि 

१. सामाजिक उत्पत्ति की वृद्धि पर विचार करते समय हमें दो प्रमुख बातों पर ध्यान (पृष्ठ २३० पर) 
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केबल साम्यवादी समानता के नाम पर हम “सम असम्पन्नता” मोल 
नहीं लेना चाहते। थोड़ी बहुत विषमता ही क्‍यों न हो, लोग सुखी और 
सम्पन्न तो हों। विशेष बात तो यह है कि हमें जितना ही अधिक नपी 
तुली समानता का शोक बढ़ेगा उतना दी सरकारी हस्तक्षेपों की आवश्यकता 
होगी श्रोर सरकारी हस्तक्षेप सामाजिक स्वतन्त्रता का परम शरत्र है। 


१२६, इस प्रकार उत्तराधिकारी व्ग को जब तक कि कोई 
असाधारण बात न हो, दान और वसीयत के उपभोग से वंचित कर देने 
के कारण सम्पत्ति वहीं जायेगी जहाँ कि उसकी आवश्यकता है। हम कोई 
आदशे या काल्पनिक बात नहीं कर रहे हें, हमारे सारे प्रस्ताव बिल्कुल 
व्यावहारिक ओर प्रचलित परम्पराओं के संयत और सुसंस्कृत रूप मात्र 
क्‍ । अस्तु यहाँ एक बात यह समभने की हे कि 

साम्पत्तिक योजना में व्यक्तियों में से अधिकांश लोग किसी न किसी 
नवभारत का श्रात्यं- परिवार के सदस्य ही होंगे ओर परिणामतः उसके 
तिक ध्येय--व्यक्ति अधिकारी भी होंगे। उन्हें पारिवारिक सुखोपभोग 
समाज के लिए के साथ ही सामाजिक संरक्षण भी भ्राप्त होगा ही । 
क्रियाशील रहे ऐसी दशा में जब कि बात असाधारण न हो, 
उन्हीं के माता-पिता या संरक्षक उन्हीं को दान या 

बसीयत करेंगे, तुलनात्मक दृष्टि से इसको कम सम्भावनाएँ हैं | फिर 
झधिकांश यही होगा कि दान ओर वसीयत अपारिवारिक सूत्रों को 
प्राप्त हो । अपारिवारिक सूत्रों का अथ यह है कि पात्र या तो किसी दूसरे 
परिवार का सदस्य या कोई सावजनिक संस्था या मद होगा। सम्पत्ति 
की प्रस्तुत योजना में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि स्रारी अतिरिक्त 





रखना होगा-...एक तो यह कि कहीं भी, किसी भी स्थान पर उत्पत्ति हो, वह आवश्यक और 
अतिरिक्त की पकड़ में रहने के कारण समाज में अनावश्यक विषमता उत्पन्न कर ही नहीं 
सकती । दूसरे यह कि नवभारत की उत्पादन व्यवस्था और साधनों के अन्तर्गत सम्पत्ति में 
स्वच्छन्द और गुणात्मक वृद्धि दो ही नहीं सकती । 
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आझाय समाज की है जिससे दाता और पात्र, दोनों भिज्ञ हें। ऐसी दशा 
में दान देने या लेनेबाले को जब तक कि सम्पत्ति की, यथार्थतः, आवश्यकता 
न हो सम्पत्ति में कोई झआकष ण ही न होगा | फल यह होगा कि दान और 
. बसीयत का एक बहुत बढ़ा अंश सावेजनिक सूत्रों को प्राप्त हो जायेगा। 
ओर नवभारत का यही आदत्यन्तिक ध्येय है कि व्यक्ति समाज के लिए 
ओर केवन समाज के लिए ही क्रियाशील रहे। यदि ऐसा नहीं है तो 
हमारी सारी साम्पत्तिक योजनाएँ व्यथ हें। 


१३०, साम्पत्तिक स्वामित्वान्तर का तीसरा रूप बेबाहिक ओर अन्य 
सामाजिक प्रथाएँ हैं। इसमें से वेबाहिक को छोड़कर शेष सारी प्रथाएँ 
व्यवहारतः दान और वसीयत की कोटि में हीः 
वैवाहिक तथा श्रन्य आ नाती हैं | अतएव इस सम्बन्ध में हमें सम्प्रति 
सामाजिक स्वामित्वांतर कुछ अधिक नहीं कहना है । ववादिक स्वरामित्वान्तर 
के सम्बन्ध में भी हम आवश्यक उल्लेख कर चुके हैं । 
१३१, अब एक प्रइन रह जाता है “स्ली-धन” का। स्वभावतः इसका' 
चहुत बड़ा महत्त्व है । इसमें एक प्रकार की पबिन्नता का समावेश द्वो गया 
है । वास्तव में जब तक कि दिरयाँ सम्पूणतः स्वतंत्र 
“द्री-वन”. और स्वावलम्बी न हो जायें “ख्री-धन” की मह्दत्ता 
क्‍ रहेगी ही। “ब्ली-यन” एक ऐस्ली निधि है जो: 
समाज की साम्पत्तिक उलट-फेर में नहीं, आपद्काल में आत्मरक्षा के ही 
काम भा सकती है। यह अधिकांश चल सम्पत्ति से ही निर्मित होता है 
और होना भी इसी से चाहिए क्योंकि व्यक्ति की सारी अचल सम्पत्ति 
परिवारगत, संयुक्त और अविभाज्य है, उसे “स्री-घन” में परिणत ही क्यों 
कर किया जा सकता है ९ | 
१३२, अब अन्त में कुछ विशेष बातों को स्पष्ट कर देने की 
जरूरत है :-- द 
१, ऊपर हम साफ कर चुके हैं कि उत्तराधिकार को हम राष्ट्रीय 
निधि मानते हैं, साथ दो साथ साम्पत्तिक स्वामित्वान्तर की जो रुपरेखा 
ह हमने पेश की है, उसे लेकर विदेशों में प्रचलित 
मृत्यु कर “मृत्यु-कर” को अनावश्यक सममते हैं। वस्तुतः 
४. मृत्यु-कर के द्वारा साम्पत्तिक विषमता को / रोकना 
असम्भव भर भ्पर्याप्त दी नहों बल्कि अप्रेर्णात्मक भी हे । कारें 


५ [ ' श्श्ध्‌ ] 


पो्ठ, समाहठंय ने इंग्लेण्ड में “मृत्युकर? के अनुभव को लेकर ऐसा ही 
मत व्यक्त किया है (देखें 'इंग्लेण्ड, में गाँकों की पुनरचता', स. सा. खंघ)। 


२. हमने कद्दा है कि सामाजिक सुदृदता के लिए संयुक्त परिषार 

व्यवस्था की निर्विवाद आवश्यकता है ओर संयुक्त 

संयुक्त परिवार के परिवार की सुरक्षा के लिए अचल सम्पत्ति का 

लिए संयुक्त सम्पत्ति स॑युक्त रहना अनिबायें हे। बहीं यद साफ कर 
दिया गया है कि यद्-- 


( अर ) परिवार के सदस्यों की संख्या कम द्वो गई है ओर सम्पत्ति को 
वृद्धमान ओर उत्पादक रीति से सुरक्षित रखना असम्भव हो रहा है तो 
समाज (ग्राम पंचायतों के माध्यम से ) दूखरे 
पारिवारिक सम्पत्ति लोगों को उससें शामिल करके साम्पत्तिक विफास 
की विकासमान की व्यवस्था करेगा। परन्तु इस प्रकार परिवार में 
योजना के ल्विए. बाइर के. जो लोग शामिल हों या. किये जायें झनका 
बाहरी लोगों का इस सम्पत्ति में स्थायी स्वाथ उसी समय ओर उसी 
आवाधन और दशा में स्वीकार किया जायेगा जब कि मूल परिवार 
उनका स्वार्थ ! की घटी हुई संख्या में फिर वृद्धि होने की मब्ज्ञाइश 
दी खतम्र दो चुकी दो । जब तक पारिवारिक सदस्यों 
की. संख्या में पुनवद्धि होने की गुझ्लाइश हे नवागन्तुकों का. स्वार्थ 
अस्थायी द्वी रहेगा । बस्तुत:, दत्तक व्यबस्था को ऐसी. परिस्थितियों के 
लिए थोड़ा देर-फर के साथ कानूनी अनिवायता बना देने से काम चल 
क्‍ जायेगा। ऐसे स्रोंके पर गोद छसप्ती को लिया 
दत्तक व्यवस्था. जाये जो वयसरुऋ हो, पुरुषार्थी, और. श्रमशीत़् दो 
उत्पादन में सक्रिय योगदान कर सके। ख्ली, पुरुष 
कोई भी, किसी को भी, किसी उम्रवाले को अपना सकता हैं। बालकों 
के लिए सामाजिक, सरकारी, पंचायती, सहारा काम देगा। 


(व ) पारिवारिक कह पक में; शत प्रकार नवागग्तुक के स्थायी 
' स्थिक्षि होने पर यदि मूल सम्पत्ति 
| बा के विशजन का प्रएंन खड़ाः दो. तो उसे' सकाभाविक 
विमाणन | जोर भसज्ञाज गत? अथवा आय का व्यवस्थित 


ओर ज्यावदर्शरिक रूंप मानना होंगा। 
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( स ) परिवार की घटी हुईं संख्या यदि पुनः बढ़ जाये ओर मूल 
सम्पत्ति से नवागन्तुक के स्वाथें को अलग करना 
अपारिवारिक सदस्यों हो तो समाज का उत्तरदायित्व द्ोगा कि तुरन्त 
का परिवार इनके ज्ञीविका की कोई समुचित व्यवस्था करे--- 
'से. पृथक्कीकरण यह व्यवस्था जमीन से अलग, भरौद्योगिक भी 
हो सकती है । 
(३ ) उसी प्रकार यदि परिवार की सद्रुय संख्या सुलभ साधन 
से ऊपर बढ़ गई है तो समाज का उत्तरदायित्व 
परिवारों के प्रति होगा कि इसके लिए जमीन, उद्योग, या अन्य 
समाज की जिम्मेदारी उत्पादक साधनों की व्यवस्था करने में सहा- 
यता करे। 
(४ ) भ्रचल सम्पत्ति, लड़शी या लड़का, सब के लिए समान 
रूप से अविभाव्य होगी। लड़की या लड़का, नो 
बाप की जायदाद में जहाँ भी, जिस परिवार में भी होगा, उसके लिए 
बैटी का हक़-हिन्दू वहीं पारिवारिक आधार पर व्यवस्था होगी । 
कोड बिल का हव्वा इसलिए बाप की जायदाद में बेटी का भी हक 
हो, यह सबाल ही नहीं उठता | हमारी इस समाज 
रचना में हिन्दू कोड बिल का साम्पत्तिक हृव्वा खड़ा द्वी नहीं हो पाता । 
(४५ ) अचल सम्पत्ति में जहाँ तक जमीन का सवाल है उसे उपजञाऊ 
बनाये रखने के लिए, बेल, कुएं तथा अन्य ऐसे 
अचल सम्पत्ति भें ही साधनों को भी उसी श्रेणी में शामिल करके 
कु और चरागाह आवश्यकतानुसार विभाजन-अविभाजन के प्रश्न 
पर विचार करना दोगा। 
(६ ) घरागाहों के समान कुओझों आदि को भी सामूहिक या 
सामाजिक श्रेशी में लिया जा खकता है। 
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( व ) कृषि और खाद्य समस्याएँ 
( १ ) 


१३३, सम्पत्ति का खोत पृथ्वी है। प्रत्येक देश में, प्रत्येक युग में, 
हमारी जीवनावश्यकताश्रों को पूर्ति में प्रथ्ची का प्रारम्भिक ओर प्राथमिक 
महत्व रहा है और रहेगा भी। परन्तु खेद है कि इस 

पृथ्वी और पृथ्वी को लेकर जीने ओर मरनेवाले ऋषक सबसे 
कृषक अधिक त्रस्त और अभावग्रस्त रहे हैं, विशेषतः 

उन देशों के कृषक जो कच्चे माल के उत्पादक हैं । 

धूप और ठण्ड से सुरक्षित, पंखों की हवा और बिजल्ली की चकाचोंध में 
नाखूनों की 'पालिश” ओर होठों की 'लाली” के सौदागर खुशहाल ओर 
जीवन की अनिश्चितता से दूर देखे जाते हें जब कि दिन-रात षषो ओर 
तूफान में कठोर परिश्रम के साथ खून पसीना करनेवाला किसान रोग 
झोर भूख से तड़प-तड़प कर दम तोड़ रहा है। अन्न के बिना किसी भी 
देश का अस्तित्व असम्भव हे, परन्तु दुखद काक- 

दुखद काकपक्ष॒ पन्ष तो यद्द है कि वही अन्नदाता समाज में सब से 
अधिक उपेक्षित है | उसकी इज्जत सब से कम नहीं. 

तो किसी से अधिक भी नहीं है। किसानों में भी अफीम की काहत करने 
बाला व्यक्ति गेहूँ वाले से अधिक सम्पन्न और ठाठ-बाट में पाया जाता है । 


._ मतलब यह कि हमारी दृष्टि ही भ्रष्ट हो गयी है ओर जब तक हम 
कृषि को सद्दी दृष्टि से द्वाथ में नहीं लेते स्बोदय की बुनियाद पड़ ही नहीं 
सकती,--/नव भारत? कोरा सपना बना रहेगा। 


१३४, परन्तु ऋषि ओर खाद्यं समस्याओं का प्रश्न इस प्रकार एक 
कृषि-भोजन दूसरे में घुल-मिल गया है. कि लोग भोजन के 
के दैपाने में पैमाने में ही कृषि को पघममने के आदी दो गये 

मा हैं। इसलिए जरूरी है कि दम भारत की खाद्य 
समस्याओं को समझकर ही भूसि और कृषि के प्रहन पर विचार करें। 


१३४, आज भारत स्वतंत्र है परन्तु उसकी गरीबी, उसका रोग ओर 


ँलअमनार22काएाइलनयलपरला अली 


१. यह अध्याय मेरे “भारत और भोजन» से लिया गया है। 
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दुख दूर नहीं हुआ । अरबों रुपये विदेशों से महँगे दामों पर पेट भरने 
के लिए अनाज मंगाने में खर्च हो रहे हैं फिर भी' 
भोजन : मनुष्य का समस्या हल होती दीखती नहीं। सारे राष्ट्र की 
एक मह्दा प्रश्न कमर टूटी जा रहो है । जब तक देश में ही आबश्यंक 
अन्न उत्पन्न नहीं कर लिया ज्ञाता, देश का अपार 
धन विदेशों की भेंट हुए बिना न रहेगा और हमारे जीवन के लाले पड़े 
दी रहेंगे। सरकार का कह्दना है कि शी प्र बह विदेशी अनाज की आवश्य- 
कता से मुक्त हो जायेगी परन्तु उसी सरकार का यह भी कहना है कि 
हिन्दुस्तान की आबादी बे-लगाम बढ़ती जा रही हे--फिर भला केसे 
भरोसा हो कि विदेशी अन्न की आवश्यकता से हमें स्थायी रूप से मुक्ति: 
मिल सकेगी। हमारे सामने यह सारे प्रशनों का एक महा प्रश्न है जिसे 
स्थायी रूप से हल करना है। जब तक हमारे भोजन का सवाल हल नहीं 
द्ोता हमें सुख और शांति मिल ही नहीं सकती; एक दिन हम बर्ग युद्ध 
ओर गृह युद्ध से बढ़ते-बढ़ते बिश्व युद्ध के बवण्डर में फँस कर अस्तित्व-- 
दीन हो जायेंगे। 
१३६, बस्तुतः यह जीवन का मूल प्रश्न है, सारी उन्नति और 
उत्थान की एक बुनियादी शते है। जिस देश को, जिस राष्ट्र को, पेट भर 
भोजन की दी निश्चिन्तता न प्राप्त हो, वहाँ आजादी 
सारी उन्‍नति की का मतलब भी क्‍या हो सकता है ? इसके अलावा 
एक बुनियादी शर्त किसी तरद पेट भर लेना ही तो हमारा अभीष्ट नहीं 
हो सकता । भोजन हो, पेट भर हो, ओर फिर वह. 
स्वस्थकर द्वो, शांतिपूजेक, स्थायी और स्वावलम्बी रूप से उसके मिलते 
रहने की व्यवस्था हो--तभी देश सुखी और समृद्ध हो सकेगा, उसका 
विकास निश्चित गति को प्राप्त हो सकेगा। जहाँ भोजन की समुचित 
व्यवस्था नहीं, वहाँ हृष्ट-पुष्ट ओर मेधावी लोगों का अभाव द्वी रहेगा 
ओर ऐसा स्वत्वद्दीन राष्ट्र सभ्यता को परम्परा को भी सुरक्षित नहीं रख 
सकता, सभ्यता की दोड़ में वह टिक नहीं सकता, बहुत दूर जा नहीं 
सकता, राष्ट्रों की श्रेणी में खड़ा नहीं हो सकता,--बद निरीह ओर दु्बेल 
प्राणियों का एक भुण्डसात्र होगा, जिसे जो जहाँ चाहे दवा देने की' 
कोशिश करेगा |. फ 


१३७, भारत सरकार का दबा है. कि ४३ ६० तक बह विदेशी: 
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अन्न की आवश्यकता से मुक्त हो लायगी । अव्वल तो व्यावद्ारिक दृष्टि 
से यद्द दावा गलत है क्योंकि जिस जनसंख्या के 
स्वस्थ, स्वतन्त्र एवं. द्विस्ताब से दावा पेश किया जा रद्द है, बढ़ती हुई 
स्तावलंबी खाद्य नीति आबादी की संख्या उस दिसाव से बढ़ जाने पर मुँह- 
की आवश्यकता ताजी ओर मुक्ति की नयी समस्या खड़ी हो 
जञायगी । इसलिए सरकारी दात्रों से बिलकुल 
“स्वतंत्र, उत्पादन की एक ऐसी स्थायी ओर स्वाबलम्बी व्यबस्था करनी 
होगी जिससे प्रत्येक व्यक्ति अपने लिए स्वयं समर्थ हो, उस्ले सरकारी 
-राशन कार्डों पर सड़े-गले, आधे पेट, अनुपयुक्त दानों की खोज न करनी 
पड़े । दूसरी बात यह है कि भोजन के प्रश्न पर बिदेशों से जो मुक्ति प्राप्त 
करने का सरकारी दावा है वह कहाँ तक टीक है, किस मानी में ठीक 
है, इस पर भी विचार करना होगा। क्‍या इस दावे में शुद्ध, स्वस्थकर, 
ओर संतुलित भोजन की पर्याप्त व्यवस्था है या किसी न किसी प्रकार 
"पेट भर लेने का सवाल है | 
आज हमें राशन में २३ सेर के भाव से गेहूँ मिलता है। उसमें 
'पात्र-सवा-पाव तक कूड़ा-करकट मिला हुआ द्वोता है। गेहूँ भी सड़ा-गला 
ओर घुना हुआ होता है । क्या इसी प्रकार, इसी दविस्राव से हम विदेशी 
अन्न से मुक्ति प्राप्त करना चाहते हैं ९ 
१३८, वस्तुस्थिति तो यह है कि इस समय ज्ञितना मन या टन 
अन्न बाहर से आ रहा है, उतना ही भारत में पेदा 
समाधान का यात्राप्त कर लेने की कल्पना मात्र द्वी सरकारी 
सश्चा श्राधाप योजना का स्वरूप है। तो कया इस समय जो: 
हमारी खाद्यस्थिति है कद संतोषजनक हे ९ हर्मिज 
“नहीं । इसलिए वजन के बजाय संतुल्षव के आधार पर, ओर आयात के 
आँकड़ों के बजाय वृद्धिमान जनसंख्या के आधार पर जब तक योजना 
नहीं बनती, समस्या का सच्चा हल प्रस्तुत करता सरकार के लिए सर्वथा 
-असम्भव ही दोगा। द 
१३६, सुल और सभ्यता की दृष्टि से दी नहीं युद्ध भोर संघर्ष के 
लिए भी भोजन.का प्रश्न एक विधायक मइत्तव रखता है। जो लोग सूदों 
बुद्ध में मोजन का. रहे दों वे लड़ नहीं सकते। भकाल पीढ़ित- देश 
कभी मज़बूत सेनाएं खड़ी नहीं कर सकता । जहाँ 
'नि्धायक महल - लेमों को पूर्ण और समुचित रूप से रुवस्थेकर 
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भोजन प्राप्त नहीं होता वे न तो संघषेशील योद्धा बन सकते हैं भोर 
न विजय श्री का सुख भोग सकते हैं। आज तो सफलतापूर्गक युद्ध 
करने के लिए राष्ट्र की भोजन व्यवस्था को सब से पहले सुनिश्चित 
धनाना पड़ता हे। आज यदि इड्शलैण्ड, अमेरिका और आस्ट्रेलिया 
हिन्दुस्तान को अन्न देना बन्द कर दें और यदि पाकिस्तान, चीन और 
बर्मा के रास्ते बन्द हो जायें तो हिन्दुस्तान की क्या दशा होगी ९ 

इतना दी नहीं, भ्राज की रणनीति (स्ट्रेटनी ) ओर युद्ध रेखाएँ 
भोजन के आधार पर बनती ओर चलती हें । गत दो महायुद्धों के अध्ययन 
से भोजन के दिलचस्प और महत्त्वपूर्ण चित्र सामने आयेंगे। १६१४-१६ 
३० के युद्ध में भोजन के ही प्रश्न पर जरमनी की हार हुई । १६३६-४५ इई० 
के युद्ध में हिटलर ने पहले आतध्टिया ओर जेकोस्लाबाक़िया को क्‍यों 
लिया, उसने पहले पश्चिस में आक्रमण न करके पोलेण्ड को निशाना 
क्यों बनाया, युद्ध को जल्द से जल्द जीव लेने के लिए भयंकर “गोतामार- 
बम्बाजों? ( डाइब बाम्बस ) के आविष्कार की उत्कट आवश्यकता का 
जमेनी में क्योंकर अश्रनुभव किया गया, असंख्य युद्ध बन्दियों का आनन- 
फानन निर्देयतापूर्दक अन्त कर देने की पाशविक लीलाएँ क्‍्योंकर अमल 
में लायी गयीं--इन सब के पीछे खाद्यगसमस्याओं की स्पष्ट रेखा दृष्टि- 
गत द्वोती है । 


१४०, सच तो यह है कि यदि भारत को जीवित और स्घतन्त्र रहना 

है, यदि इसे स्वतन्त्रतापूषेक संसार में आगे बढ़ाना है तो सब से पहले 

भोजन के प्रश्न को हल करना द्वोगा । यह जनता 

सर्वाज्लय दृष्टि. और सरकार--दोनों की पहली बिम्मेदारी है ।. 

की ग्रावश्यकता. यदद राष्ट्र निर्माण का श्रेष्ठतम अंग है, व्यावहारिक 

राजनीति का पहुंला सबाल है; समाज सेवा का 

एक पुनीत पर्ण और व्यक्ति की ऐदिक सफलता की एक मददत्त्वपूण 

मब्जजिल है। इसलिए जब तक हम व्यक्ति, समाज, राष्ट्र भोर फिर सारे 

संसार को नजर में रखते हुए भोजन के प्रश्न को सर्बाज्जीय दृष्टि से: 
दल करने की चेष्टा नहीं करेंगे, नतीजा केवल शून्य रदहेगा। 


के (२). दा 
१४१, आज़ संसार की जो संमाज व्यवस्था चल अददीःहे, ःउसमें 
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सरकारों को निणायक स्थान प्राप्त है। इसलिए, जब तक उसे बदल 
कर विकेन्द्रित आधार पर न खड़ा कर दिया जाये, 
खाद्य समस्‍या में. हमारी खाद्य-समस्याओं का बहुतांश सरकारी 
सरकार का नीति और नियम, सरकार की योजनाश्रों और 
निर्णायक स्थान काय्यवादियों पर बहुत कुछ निर्भर करेगा । 
निम्नलिखित पंक्तियों से बात सरलतापूर्वेक 

समझ में आ ज्ञायेगी । 


१४२, अन्न के उत्पादन में सिंचाई का बहुत बड़ा स्थान है। 
“हमारी केन्द्रीय और प्रांतीय सरकारें करोड़ों, अरबों रुपये की लम्बी-लम्बी 
योजनाओं में फँसी हुई हैं। कल्पना यह है कि एक दिन सारे देश 
में इनके द्वारा फल, फल, अनाज के हरे-भरे लहलहाते हुए बाग ओर 
दूध, थी, मक्खन तथा शहद की नदियाँ बहने लगेंगी | इन भले आदमियों 
की समर में नहीं आता कि भविष्य के सपनों से 
सिंचाई और ट्रेक्‍्र वतेमान की उत्पीड़ाओं को दूर करना अधिक 
आवश्यक है। इन योजनाओं की आवश्यकता नहीं है, 
ऐसी बात नहीं । परन्तु इसके भी पहले गाँवों को सिंचाई के स्थायी कुओं 
से भर देना चाहिये ताकि लोग भ्रविष्य की आशा में भूख ओर रोग के 
शिकार न हों । इस काम में सरकारों को जनता की पूरी मदद मिलेगी-- 
उसे बहिष्कृत समुदाय के समान जनता से अलग, के बल अपनी अ्रपयांप्त 
केन्द्रीय निधि का मुँह नहीं देखना होगा। दामोदर बाँध को तो सरकार 
'धीरे-घीरे चलाती द्वी रहे, परन्तु आवश्यक है कि छोटे-मोटे नदी-नालों 
को वह जनता की मदद से ही धाँध कर काम को चालू रखे ओर जनता 
“को सपनों की अनिश्चितता से मुक्त रखे। कुओं और नालों के सम्बन्ध 
में स्थानीय साधनों का द्वी प्रमुख आधार द्ोना चादिये, विदेशी मशीनों 
“का नहीं, बरना गाड़ी यहाँ भी दलदल में ही फसी रहेगी। ट्रेक्टरों का 
-प्रयोग भी इसी सिद्धान्त पर करना है। 
दामोदर बाँध से न तो भारत भर के प्रत्येक गाँव सींचे जायेंगे और 
'न ट्रेक्टरों से दर घर की खेती होगी। हमें तो बतेमान साधनों को ही 
सुधार कर काम लेना है | 


१४३, सबसे बढ़ी बात तो यह दे कि राष्ट्र के इस गुरुतर प्रश्न पर 
“सरकार की दृष्टि साफ होनी घाहिये। सरकार की नज़र साफ न होने 
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के कारण दी आज भारत आज़ाद होकर भी विनाश के गढ़े में फँसता 
जा रहा है । आज देश में मिल की चीनी पर बढ़ा 
सरकार के दृष्टि-दोष जोर दिया जा रह्दा है क्‍योंकि शीशे के मतेंबानों में 
का कुफत्ञ सफेद दानों का इस्तेमाल सरल ओर सुन्दर लगता 
है । सरकार की बहुत बड़ी शक्ति और बहुत बढ़ी 
मदद इन मिलों के पीछे हे ओर नतीजा यह है कि किसानों का एक 
बहुत बढ़ा अंश मिलों के घृणित गुलाम के रूप में अवशेष रह गया है । 
लाखों-करोड़ों एकड़ भूप्ति गन्ने की खेती में फँसा दी गयी है और देश 
को पाकिस्तान, अभेरिका, और आस्ट्रेलिया के गेहूँ के लिए अनाथों के 
समान मुँह देखना पड़ रहा है । पं० जवाहरलाल को अमेरिका जाकर 
गेहूँ की भीख माँगनी पड़ती है । 
१४४, इससे भी चिंतनीय दशा वनस्पति घी की है । वनस्पति घी 
मूँगफली का रासायनिक प्रक्रियाओं द्वारा जमाया हुआ ऐसा तेल हे 
जिससे प्राणी की पाचन ओर जनन शक्ति नष्ट हो 
- बनस्पति घी जाती है। सेकड़ों रोगों की सृष्टि होती है । मनुष्य 
नामदे हो जाता हे। ओर इसी जहरीले तेल के लिए 
सन्‌ ४८ ई० में २९५ लाख एकड़ भूमि में मूँगफली की पेदाबार द्वो 
रही थी । (इस मात्रा में कमी नहीं, वृद्धि ही हुई हे )। इतनी जमीन 
से १०॥ लाख परिषवारों का आसानी से भरण-पोषण हो सकता है जो 
( बनस्पति की मिलों को क़ायम रखने के लिए ) अन्न के लिए दूसरों 
के मुँह॒ताज बना दिये जाते हैं। कहा जायगा कि जनता स्वयं मंगफली 
येदा करती है, परन्तु सरकारी दबाब और पूँजीबादी प्रलोभनों को हृटा 
कर जनता को सच्चे रास्ते पर चलने की सुविधाएँ मिलने के बाद द्वी 
शायद यह सवाल हो सकता है। उसके पहले नहीं । फिर आखिर 
उस सरकार का मतलब ही क्‍या जो गरीब जनता के स्वार्थ को न देख 
कर मिल मालिकों की पूँजी की रक्षा के लिए जनता को धोखे में रखे, 
जनता पर दबाव डाले ९ 
आज़ देश में ७३००००० एकड़ से भी अधिक भमि में गन्ना, 
चाय, नील, जूट आभादि व्यावसायिक चीज्ञों फी उपज की जा रही है| 
जब तक इसमें कमी करके इसे अन्नोपयोगी नहीं बनाया जाता भारत 
की खाद्य समस्या कोरे अमेरिकी ट्रेक्टरों भोर रासायनिक खाद़ों के भरोसे. 
होने के बजाय बिगढ़ती जायगी। 
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वनस्पति घी की मिलों के कारण देश की, स्वास्थ्य के अतिरिक्त, 
आर्थिक दृष्टि से भी भयंकर क्षति हो रही है। आर्थिक क्षति का मतलब ही 
यह है कि हम दीन और दुर्थल हो रहे हैं। यानी हम ऊँचे दर्ज के पौष्टिक 
भोजन प्राप्त करने के सामथ्य से बद्धित कर दिये जाते हैं। वनस्पति फी 
मिलों के आँकड़ों पर विचार कीजिये--“इस मय २२३ करोड़ की पनी 
इसमें लगी हुई है। १४००० मजदूर काम करते हैं। इन मिलों से जो 
दूषित चीज़ तेयार द्वोती है, यदि उसे चिकना मान भी लिया जाये तो भी 
देश की जरूरत पूरी नहीं होती। २२३ करोड़ में कम से कम्र ६ लाख 
घानियाँ चालू की जा सकती हैं। ओर कम से कम ६००००० आदमी 
ओर ६००००० बैलों को पूरी जीविका मिल सकती है, जब कि मिलों से 
बुल १५००० आदमियों को काम मिलता है, भोजन तो किसी को नहीं | 
सारे देश को पूरा $द तेल जितना चाहिये उससे बहुत अधिक इन 
धानियों के द्वारा पेदा होगा । तेल का वह आधिक्य तथा घानियों से 
सिली हुई खली जो वनस्पति की मिलों में बर्बाद हो गयी हे, हमारे घन 
के आधिक्य में ग्राप्त होगी ।” इस प्रकार हम देख सकते हैं कि बनस्पति 
मिलों की बरतेमान नीति यानी खाद्य तेलों से बनस्पति तेयार करने की! 
नीति से भयंकर खाद्य एवं आर्थिक हानि हो रही हे । यदि ये मिलें खाद्य 
तैलों के बजाय किसी अखाद् तेलदन से वनस्पति तैयार करें तो न भिलों 
को तोड़ने का प्रश्न होगा, न सरकारी आय पर धकका आयेगा।- यह 
बनस्पति खाने के नहीं, रबड़ ओर साबुन की तेयारी में काम आयेगा 
( उपयुक्त ऑँकड़े 'दरिजन! से लिये गये हैं ) 

इसी प्रसंग में यह भी समम्क लेने की जरूरत हे कि बनस्पति के उद्योग 
ने देश की सम्पन्नता को बहुत बढ़ा धका दिया हे। “दरिज्ञन! में श्री 
मवेरचन्द माजकलाल ने मध्य प्रदेशःका उल्लेख करते हुए लिखा-है कि 
बनस्पति की मिलों के पहले बह्दाँ प्रति ब्षे १० लाख गाँठ कपास ओर ५५९७५. 
लाख बीरे बिनोले पेदा होते थे ओर साथ ही गेहूँ, जझार, हुआर आदि 
प्रांत की जरूरत से ज्यादा पेदा होता था और दूसरे श्रांतों में स्थतंत्रता- 
पूथेक भेजा जाता था। वनस्पति के कारखानों के आद कपास कुल, ३ लाख 
गॉँठ और बिनोला कुल १५ लाख थोरे होता है। अन्न तो इतना कम हो 
गया है कि आंत के खाने भर को ही नहीं होता। भारत में अनस्पति के. 
कारखाने खुलने के बाद से. अज्ञ ओर करपोंस की जमीन की: लरह: 
मूँगफली ने ले लिया हे । ' 
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आज देश की स्थिति यह है कि चारों ओर से भुखमरी और अकाल 
सृत्यु की भयाबनी भावाजें उठने लगी हैं । बिद्ार, पूर्वीय उत्तर प्रदेश तथा 
सम्पूर दक्षिण भारत की स्थिति खतरनाक द्ोती जा रद्दी है। क्‍या इसका 
निराकरण केबल सरकारी घोषणाशञं से ही द्वो जायेगा ? इर्मिज नहीं। 
बड़े-बड़े भाषण, बड़े-बड़े आइवासन, या संसद में कानून पास कर 
देने से खाली देश में अन्न की बखारें नहीं खड़ी हो जायेंगी । इसके लिए 
तो राष्ट्र ओर सरकार को अपनी कृषि और औद्योगिक उत्पादन की नीति 
साफ ओर ठीक करनी होगी वरना बड़े-बड़े नेताओं, बड़ी-बड़ी योजनाओं 
के बावजूद भी अकालों से देश को मुक्ति नहीं मिल सकती । 


१४४, अमेरिका ओर युरोप की चमक-दमक को देखकर हमारे 
नेता और शासकों के दिसांग में खब्त सवार हो गया हे कि हिन्दुस्तान 
में भी सारा काम कल-कारखानों से हो। यहाँ तक 
चावल्न की मिल्रें कि धान की भूसी भी मिलों में छुड़ायी जाने लगी 
हे। परिणामतः गॉँव-गाँव में चावल की मिलें खड़ी 
होती जा रही हैं और इसे औद्योगिक प्रगति बताकर सरकारें मदद भी 
कर रही हैं । परन्तु अखलियत यह द्वै कि मिलों के चावल का सारा भोजन 
तत्त्व नष्ट हो जाता है। इसका सीधा सा मतलब यह हे कि जिस अंश में 
यह तत्त्व नष्ट होता है ठीक उतनी दी देश के अन्न के परिसाण में कमी 
हो जाती है। कहा जाता है कि देश में जितने अन्न की जरूरत है उससे 
१० प्रतिशत कम भारत में होता है। इसलिए यदि चाबल की मिलें बन्द 
कर दी जायें तो भारत के भोज्नन की बहुत बड़ी समस्या अपने भाप हल 
दो जायेगी। 


मिल के चावल से देश में “बेरी-बेरी? का संक्रामक रोग कितने जोरों 
से फेल रहा है--यह दूसरी बात हे ओर इस अंग पर दम फिर विचार 
करेंगे । कहने का मतलब यह है कि हमारे भोजन की समस्याएँ हमारी 
झपनी दी स॒ष्टि हैं ओर सरकारी दृष्टिकोण में परिबतेन द्वोने से ये 
सरलतापूवेक हल द्वो सकती हें । 


ऐसे दी भन्‍्य दिशाओं में भी काम हो रहा हे। जब तक इस कायें 

पद्धति में परिबतेन नं होगा, बात सरकार के लिए शुद्ध धोखादेही ओर 

जनता के लिए आत्महत्या से किसी अंश में कम नहीं समझी जा सकती ६ 
१६ 
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१४६, काये पद्धति में परिवतेन हो नहीं सकता जब तक जनता को 
स्वयं इस दिशा में कदम उठाने का मोका न दिया जायेगा। जब तक 
दिल्ली की भव्य अट्टालिकाओं से जनता को उठने-बैठने का कानून बनता 
रहेगा जनता कुछ कर न सकेगी। वस्तुतः आवश्यकता इस बात की है 

कि सबल ओर समथे ग्राम पंचायतों का निर्माण 

समथ ग्राम पञ्चायतों किया जाये। इन पद्चायतों को अधिकार होना 
की. आवश्यकता चाहिये कि वे स्थानीय साधनों के आधार ओर 
क्षेत्रस्थ परिस्थितियों के सामव्ज्जस्य में उत्पादन 

काये के लिए पूर्णतः समर्थ हों । यद्द नहीं कि पव्न्चायतें तो खड़ी कर दी 
जायें पर उनसे कह्दा जाये कि यह दिल्ली का अधिकार क्षेत्र है, यह लखनऊ 
का अधिकार क्षेत्र है, ओर तुम हमारे परमिटों को लेकर हमारी गोदामों 
से मिट्टी का तेल बेचो। आज की पतश्चायतें तो केन्द्रों की वितरण एजेन्सियाँ 
मात्र या अधिक से अधिक बहस-मुबाहसे घर ओर सरपंचों के कुइती घरों के 
रूप में रखी जा रही हैं। इस हालत में क्या हम आशा कर सकते हैं कि ये 
पत्चायतें देश की जटिल समस्याओं को हल कर सकेंगी ९ हरगिज्ञ नहीं । 


१४७, कन्टोल को चलाने के लिए सरकार को लोगों के फाजिल अन्न 
की आवश्यकता है। यह अन्न पशच्नायतों के माध्यम स्रे ही बसूल होना 
चाहिये | नियम यह हो कि लोग अपना सारा फाज़िल अन्न पदत्चायती 

गोदामों में जमा कर दें। वहाँ से गाँवों के लिए 

कन्ट्रोल पत्नायतों के पात्र २५% छोड़ कर शेष सरकार के 

काम आना चाहिये | इसके लिए पतन्नायतों के 

आधीन सरकारों को वैज्ञानिक ढंग की गोदामें बनवा देनी चाहिये। 

चाहें तो सरकारी भाग पर सरकारी वाले लगा दिये जायें, परन्तु 

यह नहीं कि गाँव-गाँव से, व्यक्ति-व्यक्ति से भयंकर खर्चीली व्यवस्था 

के द्वारा अन्न को केन्द्रों में बटोरा ' जाये, कुछ रेल और कुछ 

सरकारी गोदामों में बरबाद किया जाये, ओर फिर बचे-बचाये, सड़े-गले 

अन्न को सरकारी कार्डों के द्वारा प्रत्येक व्यक्ति के पास उलटे 
'पहुचाया जाये। 


क्या इसी वरदद हम देश की खाद्य समस्याञ्ों को हल करने का 
दावा करते हैं ९ अच्छा है कि दम जल्द सावधान हो जायें बरना हुरी 
तरद पहतायेंगे | 
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१४८, जीवन की आवश्यक वस्तुओं में सबसे पहले उपयोगिता 

( युटिलिटी वैल्यू ) की दृष्टि होनो चाहिये, न कवि रुपये की ( मनी 
वल्यू ) । एक भूखे आदमी के हाथ से रोटियाँ 

उपयोगिता या रुपये छीन कर सोने की सिल पकड़ा देना द्वितकर नहीं 
की दृष्टि. अद्दितकर हे--भारी अनथे ( बेड एकानामी ) है । 
इसलिए पहले हमें यह देखना चाहिय कि किसान 

जो अन्न पेदा करता है उसका उसे पूरा लाभ मिले--इस अन्नदाता को 
इसके परिवार और बाल-बच्चों को पहले पेट भर, स्वस्थकर और समुचित 

ढंग से भोजन की सुनिश्चित ओर स्थायी व्यवस्था होनी चाहिये। 
१४६, आज़ हमारी सरकारें और सरकारी कर्मचारी कहते हैं कि 
किसानों को उनके अन्न को ऊँची से ऊँची क़ीमतें दी जा रही हैं। यह 
सरासर धोखादेददी है। पेट का भन्न लेकर करेन्सी 

श्रन्न का ऊँचा दाम नोट पकड़ा देने से छुत्रा निवारण नहीं हो सकता । 
करेन्घी नोट लेकर अन्न देनेवाले इन्दीं किसानों 

को फिर दाने-दाने के लिए परेशान होना पड़ता है। इसलिए सरकारों का 
परम कतेव्य हे इन भोले-भाले किसानों में करेन्सी नोटों का चस्का पैदा 
करके उनकी जीवन दृष्टि को नष्ट न करें। कहा जाता है कि अनाज का 
दाम चढ़ जाने से आज का किसान खुशहाल हो गया है। बेशक, वह 
खुशहाल इस मानी में जरूर है कि अब वह दूध, दही, धी और गेहूँ के 
बजाय सरकारी सिक्कों के बल पर दमाम सोप, होठों का रंग, झहरों में 
सिनेमा, भिल का मलमल, पेरिस के लेकेण्डर--त जाने क्या-क्या 

इस्तेमाल कर सकता हे । 


१४०, इस परिस्थिति में परिवतन किये घग़ेर भोजन की समस्या 

इल नहीं हो सकती । इस कास के लिए सरकार को सबसे पहले व्यक्तिगत 
आधार पर अन्न की खरीद ओर गल्ला वसल्ी की 

गला. बयूल्ी, नीति को तुरत रोक देना चाहिये। जेसे भी उचित 
व्यक्तिततः नहीं : ओर सम्भव दो किखानों का सारा फ़राज़िल अन्न 
पंचायतों द्वारा हो प्राम पव्चायतों में जमा करवा देना चाहिये। 
सरकार अपने लिए वहीं से अन्न प्राप्त करे और 

किसानों को उनके अन्न के बदले करेन्सी नोट नहीं, पत्चायतों के साध्यम 


[ २४४ ] 


से जीवन की आवश्यकताएँ प्राप्त होनी चाहियें। इन पशद्नायतों को 
सहकारिता, सरकारी मदाजनी तथा कानूनी काय्येबाहियों की पू्णे क्षमता' 
ओर पूण सामथ्ये द्वोना चाहिये । केन्द्रीय और प्रान्तीय सरकारों को प्रत्येक 
शाप्रकीय ओर वेधानिक उद्देश्यों के लिए इन पश्चायतों को ही प्रारस्मिक 
एवं आधारभूत इकाई बनाना अनिवार्यतः आवश्यक है। आज गाँव और 
नगर की जनता हतबुद्धिसली खड़ी हे--सड़क पर पेशाब करने के लिए 
! नगरपालिका करती हे। सड़क पर मोटर चलाने का कर केन्द्रीय 
कानूनों के अन्तगंत चलता है। गाँवों में चक्क्री चलाने का कार्य और कर 
ज़िला बोढ के कानूनों से चलता है । शालाएंँ प्रान्तीय सरकार और सरकारी 
संस्थाओं की अलग-अलग व्यवस्था और क़ानून के अन्तर्गत हैं। ऐसी 
दशा में बेचारा सीधा-सादा नागरिक समम भी नहीं पाता कि उसे क्या 
ओर कैसे करना है। भोजन की समस्या को एक सफल योजना के अन्त- 
गेंत सुसंगठित रूप से चलाने के लिए इस गोरखधन्धे को तुरत बन्द करके 
सबल पत्चायतों का आधार ग्रहण करना परम आवश्यक प्रतीत हो रहा है । 
१४५१, भोजन की समस्या भूमि पर ही निर्भर करती है, इसलिए 
धरठी को उपजाऊ बनाना पहली आबश्यकता है। भारत में खेती हजारों 
वर्ष से होती आयी है, इसलिए पुरानी जमीनों 

घरती की उपज शक्ति; की उपज शक्ति क्षीण हो चली है। इसे फोस्न 
रासायनिक खाद सेभालना है; इस संबंध में रासायनिक खादों का 
या्‌ कम्पोस्ट १ श्रचार किया जा रहा है। यह अत्यन्त घातक बात: 
है । रासायनिक खादों से धरती एक-दो वषे तक बहुत 

उपल देती दे परन्तु इसी बीच उसके पेट की सारो उत्पाद% शक्ति बाहर 
निकल आती है ओर फिर वह बस्चर से भी बदतर हो जाती है। अमेरिका. 
जैसे विशाल देशों में जहाँ बड़े-बड़े चकों के आधार पर खेती द्वोती हे, 
वहाँ कुछ हिस्से में खेती ओर कुछ को परती छोड़ कर अदल-बदल की 
नीति के द्वारा दोष को बहुत कुछ मिटाने की चेष्टा भी द्वोती है, परन्तु 
भारत में तो लोगों के पास इतने छोटे-छोटे डुकडे हैं कि पूरी ज़मीन पर. 
पूरी यैदाबार करके भी पूरा नहीं पड़ रहा है, फिर परती छोड़ने पर क्या. 
होगा ९ अमेरिका में एक बात ओर हे--ज़मीन के खराब हिस्सों को छोड़ 
कर नयी जमीनें तोड़ ली जाती हैं, परन्तु अब तो भारत में मिलों की. 
थेदुती के साथ जमीन को परती छोड़ते जाने की यह सुविधा भी खतम 
होती जा रही है । इसलिए यहाँ रासायनिक खादों के उपयोग से सोने का 
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अण्डा देनेवाली भुर्गी का पेट चीर देने के समान दोगा। यहाँ तो 
“कम्पोस्ट? खादों का उपयोग करने से ही समस्या हल हो खकती है । 


१४२, रासायनिक खादों के बारे में डा० गांगुली लिखते हैं-- 
“इसके द्वारा उत्पन्न किये गये अन्न में पोषक तत्वों का बिल्कुल अभाव 
रहता हैं? ( हेल्‍थ ओर न्युटोशन, प्रष्ठ २८३ ) | वहीं 
रासायनिक खाद डा० केरल के मत का इस प्रकार उद्धरण किया 
गया हे---“रासायनिक खादों के ढ्वारा फसल तो बढ़ 
गयी है, परन्तु जमीन का सत्‌ समाप्त दो जाने से अन्न ओर सागों के 
पोषक तत्व भी बदल गये हैं ।” 
इस तरह उपयुक्त पुस्तक में डाक्टर गांगुली ने कृषि विज्ञान विशारदों 
के अनुसंधान ओर प्रयोगों के प्रमाण से स्पष्टतः सिद्ध कर दिया है कि 
रासायनिक खाद अत्यंत दूषित चीज़ है। इसका सीधा-सादा अर्थ यही 
होता हे कि रासायनिक खादों के प्रयोग से भारत की खाद समस्या 
सुधरने के बजाय बिगड़ती जा रही हे। भारत सरकार के एक भूनपूर्व कृषि 
विशारद अधिकारी ने तो रासायनिक खाद के प्रयोग को अत्यंत बिनाशक 
और जुम बताया है ( हिन्दू, १७.११.४६ )। 
१४३, एक बात हम बड़ी चिंता से देख रहे हैं--वह है सिंचाई के 
लिए “नलके? (बोरिंग ) कुत्रों की बात। नज्ञकों को झकटपट जमीन में 
धँंसा कर चटपट पानी निकाल लेने में बड़ी आसानी 
“नल्नकूएः. मात्यम होती है। परन्तु इनके कारण इनके आस- 
पास पृथ्वी का पानी उतने ही नीचे चला जाता है 
जितने गहरे ये नलके जमीन में घसे होते हैं। नतीज्ञा यह द्वोता है कि 
पानी दूर हो जाने से प्र॒थ्वी के ऊपर के पेड़-पोधे पानी के अभाव में 
सूखने लगते हैं। पेड़ों में हरियाली ओर फलों का अभाव प्रचण्ड होता 
जा रहा हे--इसके पीछे इस “सब स्वायल? पानी की भी एक कहानी है। 
फलों का ही अभाष नहीं, पृथ्नरी के वृक्ष-ह्दीन होने से उसकी उपज्ञ भी 
मारी जाती है। भारत के भोजन की समस्या और पृथ्वी की उपजाऊ 
बनाने के प्रश्न को हल करने के लिए सरकार को यहाँ दृढ़ता ओर साव- 
थानी से काम लेना चाहिये । 
उत्तर प्रदेशीय सरकार ने गाँवों में नल-क्पों की पंचवर्षीय योजना 
चना है । कुछ ऊुबें बन चुके हैं) एक कुबवें पर २००००) के लगभग लगते 
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हैं; एक कुर्वें से सरकारी कानूनों की पेचीदः परेशानियों के साथ कई गाँव 
की सिंचाई होती हे । अब तक अनुभव यही रहा है कि इन नल-कपों से 
गाँव. बालों को सनन्‍्तोष नहीं है | कुछ तो मौलिक दोष हैं, कुछ सरकारी 
नियंत्रण आदि के कारण हैं । इन सब को मिला कर यही कद्दते बनता है. 
कि नल-कपों से गाँव की सिंचाई के प्रश्न पर गम्भीरतापूर्बवक विचार करके 
ही इसे अमल में लाना है । जा आपत्ति ट्रेक्टरों के विरुद्ध है, वद्दी नल 
कूपों के विरुद्ध भी है क्योंकि इन नल-कृपों से गाँव के आदमी और 
बैल, दोनों बेकार द्वोते हैं। गोरक्षा भारतीय संस्क्रति का आधारभूत श्रंग 
है । इन नल-कपों से उस पर गहरा धक्का लगता है। बस्तुत, भारत के 
उन गाँवों में जहाँ जमीन पथरीली नहीं ओर कु्वें खोदे जा सकते हैं 
अच्छे कुबबों की दी व्यापक रूप से व्यवस्था होनी चाहिये। 


१४४. भारत में जमीन के बंटवारे की जो स्थिति है जब तक बह 
पूर्णतः बदल कर चकबन्दी आधार पर खड़ी नहीं कर दी जादी जमीन को 
जोतने-बोने में हल-बेल का खास स्थान रहेगा, 
गो रक्षा ट्रेक्टरों का नहीं। आज तो जहाँ ट्रैक्टरों की 
जरूरत है, वहाँ के लिए भी ट्रेक्टर उपलब्ध नहीं 
हो रहे हैं। भारत सरकार की सारी शक्ति के बावजूद भी कुछ सेकड़े ही 
ट्रैक्टर अब तक विदेशों से आ सके हें। इसलिए, बैलों के लिए और 
घी-दूध तथा मक्खन के लिए भी गायों की सख्त जरूरत है । अतः जनता 
को गो सेवा ओर गो पालन, तथा सरकार को गोवध निषेघ का तुरन्त 
प्रबन्ध करना चाहिये। गाय भारतीय संस्क्रति का आधारभूत अंग है । इसे 
मिटाने से भारतीय सभ्यता ही मिट जायेगी। 


2१४४, देश में यदि दूध, मक्खन ओर घी की पर्याप्त व्यवस्था हो 
तो अन्न की खपत में कमी हो जाये। अतः अन्न 
के प्रश्न को इल करने के लिए गाय के प्रश्न को 

इल कर लेना वात्कालिक महत्त्व रखता है। 
१५६, आज़ देश कक: ट्‌ क का शोर कु रद्दा है पे भर 

आर इसके पी रहस्य गे 

-.ट्रैक्ट र समर्म लेना जा कि की फ 
अव्यल तो भारत के बतेमान भोमिक बंटवारे को ध्यान में रखते हुए, 
जैसा कि ऊपर कहा गया है, ट्रेफ्टरों का प्रश्न उठता दी नहीं। यदि. यह 
सम्भव भी बनाया जा सके तो संवाल होता है. दूध ओर घी का। आप 


- झनन की समस्या के 
ल्लिए गाय की समस्या 
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खेती करेंगे ट्रेक्‍्टर से तो बेलों की आपको जरूरत रहेगी नहीं । गाय के 
बच्चे नर ओर मादा--दोनों होते हैं । मादा को तो आप गाय बनाने के 
लिए रखना चाहेंगे परन्तु नर को मजबूरन मार खाना होगा या चमड़े के 
लिए ज्ञयह कर देना होगा। इस तरह भारत की गो रक्षा ओर गो सेवा 
समाप्त दोऋर गो-रक्षक देश गो-भक्षक ही नहीं बनेगा, बल्कि भारत का 
सारा आर्थिक ढाँचा दी उलट-पुलट जायेगा। 

धीरे-धीरे गांय पालना भी कठिन हो जायेगा, क्‍योंकि गाय के लिए 
सॉंड की समस्या व्यक्ति के हाथ से निकल कर समूह ओर केन्द्र के हाथ 
में पहुँच जायेगी। ओर अन्त में इसका विस्तार इस प्रकार होगा कि 
प्रत्येक गाय के लिए दुरूदद साधनों से एक सॉड लाने के बजाय पिचकारी 
से गो वंश को जारी रखना श्रनिवार्य हो जायेगा। 

परन्तु इससे भी भयंकर बात तो यहद्द होगी कि ट्रैक्टर को एक 

बार स्थान दे देने से उसके लिए पूरी जमीन देनी पड़ेगी, यानी लोगों 
को अपनी अलग-अलग जमीनें एकत्र कर देनी पढ़ेंगी और लोगों का 
स्वतन्त्र, चेतन, स्वामित्व खतम होकर जड़वादी सामूद्विकता में विलीन 
हो जायेगा । मतलब यह कि टक्‍्टर को अपनाने का सीधा सा अर्थे 
है समूहवाद यानी कम्युनिज्म को आमंत्रण देना। 

इसलिए यदि भारत की खाद्य समस्‍या को हल करना है वो ट्रेक्टरों 
के धोखे में दर्गिज नहीं आना चाहिये। यह घिलायत के उद्योगपतियों का 
नाग-फाँस है जो आपको भाड़ में क्रोंक कर भी अपनी मशीनें बेंचना 
चाहते हैं । रा 

उसी तरह धरती को उपज़ाऊ स्थिति में सुरक्षित रखने के लिए जंगलों 
की अरूरत है । गायों के लिए चरागादह्द की जरूरत हे--ये सब सावे- 
अनिक की अपेक्षा सरकारी प्रश्न अधिक हैं ओर इसीलिए यदि सरकार 
सचमुच भोजन की समस्या को हल करना चाहती दे तो उसे फोरन जनता 
के सहयोग और जनता की सद्दायता से इन्हें हल कर लेना चाहिये । 

भला इसी में दे कि मूठी धारणाओों को छोड़कर फोरन काम में 
लग जाया ज्ाये। | 


/ (६ ४ ) स् 
. १५७, अब प्रइन यदद उठता है कि भोजन की समस्या में आदसी का 


स्‍्थानकहा हैं। 
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यद्द तो स्पष्ट है कि धरती से अन्न उत्पन्न करने के लिए, विशेषत 
भारत की बतेमान स्थिति में, मनुष्य का महत्त्वपूर्ण स्थान है। परन्तु दुख 
की बात यह है कि सरकार की सेनिक ओर शिक्षण नीति आदमी को 
खेती. से निकाल कर दूर फेंक दे रदह्दी है । संसार की अन्य सरकारों के समान 
ही भारत सरकार भी सेना और शिक्षण शालाओं का विस्तार करती जा रही है 
यानी दिन-प्रति-दिन अधिक से अधिक आदमी 
सैन्य और शिक्षण नीति. खेती छोड़ कर अझनत्पादक होते जा रहे हैं । चेंकि 
सेनिक वर्ग अधिकांशतः गाँवों से ही भाता है 
इसलिए जितने सेनिक बढ़ रहे हैं, उतने द्वी लोग अन्न के उत्पादन से 
खींच लिये जा रहे हें, यानी अन्न के उत्पादन में उतनी ही कमी द्ोती जा 
रही है। शिक्षा प्रणाली भी पढ़े-लिखे बेकारों की संख्या में दिन दूनी, रात 
वोगनी वृद्धि कर रही है। इसलिए सेना ओर शिक्षा, इन दोनों प्रश्नों पर 
फिर से विचार करना है। यदि सेनाएं रखी ही जायें तो उन्हें पक्की बारिकों 
में बेकार ऋद कर रखने के बजाय ग्रामीण क्षत्रों में रखना बेहतर होगा 
ताकि जब तक वे मोर्चे पर न जायें, खेती में मदद करती रहें । इससे 
अन्न का उत्पादन बढ़ जायेगा ओर सरकार को भी काफी आर्थिक सदद्‌ 
मिलेगी। सैनिक स्वयं तो अलुत्पादक दो ही जाते हैं, उनके भोजन के 
लिए दूसरों को अन्न उत्पन्न करना पड़ता है । यह दुद्दरा बोम है । 
थ्राज की शिक्षा शद्ध बोद्धिक शिक्षा हे। जो पढ़-लिख लेता है वह अपना 
क्‍ काम दूसरों से लेने लगता है। इस तरह भी खेती 
खेती और. किसानी से बहुत बढ़ी जन शक्ति शुन्य हुई जा रही 
बाबू बर्ग हे। गाँव के लड़के पढ़कर शहरों में कक मार रहे 
हैं ओर गांव से जन-धल ओर बुद्धि-वल दोनों गायब 
होता जा रहा है । इस तरद कृषि. और प्रामोद्योग, सब खतम हो रहे हैं। 
आ्रामोद्योग से ही कृषि और कृषि से ग्रामोद्योग चलते हैं । इन्हे चलाने- 
याले ही शहर और दफ्तरों में गायब हो रहे हैं तो फिर भला भोजन की 
समस्या कौन हल करेगा ९ भोजन की समस्या बोद्धिक योजनाञ्रों से 
नहीं, व्यावहारिक कारय्येबाहियों से ही हल होगी। परन्तु काम करने- 
बाले प्रोफेसर, आचार्य, वक्ता ओर बाबू धन रहे हैं, फिर खेती कौन करे ९ 
खेती को सुधारे भर बढ़ाये फोन ९ 


. इतना ही नहीं। चेंफि आज की शिक्षा फिताबी है, इसलिए पढ़ने 
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याले यानी विद्यार्थी बर्गें, बच्चे ओर बढ़े, सभी प्रत्येक प्रकार के उत्पादन 
५ से बख्धित रहते हैं | इस तरह हम समम सकते हैं 
वतमान शिक्षा पद्वति कि देश की अपार ज्ञन शक्ति निष्क्रिय, बल्कि 
झर  कृषिकाय्य विनष्ट हो रहदी है। स्वभावतः इस्री विनाश का 
बहुत बढ़ा प्रभाव कृषि ओर गो-पालन पर पड़ता है । 
अतः यदि इस घातक स्थिति को मिटाना है तो देश की शिक्षण पद्धति 
को गांधी जी को योजनाओं के अनुसार उत्पादक बनाना होगा, बल्कि 
स्वयं उत्पादकों को उत्पन्न करनेबाली बनाना द्वोगा । 


१५८, परन्तु जब तक दम “पूर्ण खेती” नहीं करते खेतों से हमें पूर्ण 

लाभ नहीं मिल सकता ओर न उससे काफी लोगों की पूर्ति ही हो सकती 

है। इसीलिए उद्योगबादी कहते हैं कि भारत में 

पूर्ण खेती. हिसाब से अधिक लोग ख्ती में लगे हुए हैं। इस 

प्रकार वे खेती से लोगों को अलग करके मिलों की 

मजदूरी के लिए वातावरण तैयार करना चाहते हैं। जब तक इस बात को 

ध्यानपूवंक समझ कर काम नहीं किया जाता, अन्न का गुण ओर परि- 
माण दोनों अपूर्ण रहेगा । 


पूर्ण खोती के अर्थ को अधिक स्पष्टता से समझने की जरूरत है। 
किसान धान, गेहूँ, ओर तेलद्दन-अनेकों चीजों का उत्पादन करता हे। 
यदि बही धान से चावल बना कर बेंचे तो यद्द पूर्ण खेती होगी। गेहूँ 
गाँव में पेदा हो और आटा मिलों में पीसा ज्ञाये तो बट यही नहीं कि 
अपूर्ण खोती होगी और समाज का स्वावलम्बन ओर प्राकृतिक उद्योग नष्ट 
ड्ोगा बल्कि गाँव का गेहूँ मिलों में पीस कर गाँव में झाटा बॉटना, 
स्वास्थ्य की दृष्टि से, विष बाँटने के समान ट्वोगा। धान को कूट कर 
चावल तैयार करने की प्रक्रिया तक खेती की सीमा है । यदि धान गाँत सें 
यैदा हो, भूसी मिल में छुढ़ायी जाये और चावल कहीं और दूर किसी 
दूघरी मिल में कटा जाय तो घान पैदा फरनेधाले किसान का काम अपूर्ण 
होगा और वंह अपूर्ण खेती कददलायेगी। उसी प्रकार उरद, झूँग और 
सूर की बात है। उसी प्रकार सरसों और अलसी की बाते है। गाँव में 
सरसों पैदा की जाय और तेल कहीं दूर दराज, किसी मिल में तैयार हीं 
तो यह अपूर्ण खेती होगी । गाँव में सरसों और गाँव में ही सेल पेदा दोना 
भादिए। उसी अकार गाँव में है कपास ओर उल्की. अक्रिया को पूर्ण 
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करने के लिए गाँव में ही वख्र| भी तेयार होना चाहिये बरना कपास गाँव 
में पेदा करके अद्दमदाबाद और बम्बई की मिलों में कपड़े तैयार करना, 
अपूर्ण कृषि कहलायेगी । यह बिल्कुल गलत प्रक्रिया है । 


परिणामतः आज्ञ जो लोग खेती में लगे हुए हैं वे खेती पर भार बन 
रहे हैं. क्‍योंकि कृषि जन्य स्वाभाविक उद्योगों का मिलों में स्थानान्तरण 
हो गया है। इस प्रकार आमोद्योगों के मारे जाने से गाँवों की दशा 
अत्यन्त शोचनीय हो गयी है । इसका निराकरण किये बगेर खाद्य समस्या 
का सध्या हल प्रस्तुत करना असम्भव दो जायेगा। 


१४६, इन गृह उद्योगों की सष्टि करते समय हमें खास बात ध्यान 

में यह रखने की है कि ये जापानी नमूने पर कल-कारखानों के द्वारा नहीं 

. चलेंगे क्योंकि जापान खेतिहर नहीं ओद्योगिक 

ग्रह उद्योग-जापानी देश है, इसलिए बहाँ के गृह-उद्योग खेती नहीं, 

झौर भारतीय पद्धति कारखानों के प्रतिरृष और पूरक हैं। उनका 

आधार केन्द्रीक-ण है, बिकेन्द्रीकरण नहीं। 

वहाँ उत्पादन अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय के लिए किया जाता है, स्व-सम्पन्नता 

के लिए नदीीं। भारत की भोजन समस्या केन्द्रीकरण के कारण ही खतरे 

में पड़ गयी है । केन्द्रीकरण का उद्देश्य मनुष्य को बेकार बना देना है। 

हमें मनुष्य को स्वथावलम्धी और सबल इकाई में परिणत करना है । 

बिना इसके कोरे केन्द्रीय कानूनों से देश की भोजन समस्या हल 
होगी नहीं। 


१६०, हम देख रहे हैं कि पश्चिमी जड़वाद के चक्कर में पड़कर, 
भारतीय विद्वानों की भी बुद्धि उलट गयी हे । कद्दा जाता है कि हिन्दु- 
सस्‍्तान की आबादी बढ़ रही है। आबादी बढ़ रही 
वृद्धमान जनसंख्या है यानी अज्न की आवश्यकता बढ़ रही है।- इसके. 
और भझअन्नोस्रादन इलाज के लिए उतना ही अधिक अम्न उत्पन्न करने 
के वज्ञाय गर्भपात झोर अण हत्या को समाज ध्मे 
ओर सरकारी कानून बनाया जा रहा है। गमे पाठ के रास्ते चल्षनेबाला 
देश दुबेल ओर पतित लोगों का ही म॒ण्ड हो सकता हे जिसे दूसरों की. 
लाठी पर दी चलना होगा । 


१६१, इसलिए आवश्यकता इस वात की है कि बढ़ती हुई आवादी' 
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के लिए अधिकाधिक अन्न उत्पन्न करने की दृष्टि से खेदी और ग्रामोद्योगों 
की समन्वित धारा कायम की जाये। आज पाकि- 

शरणाथी समस्‍या स्तानी पलायन के फलस्वरूप इस नीति को तुरत 
और ऋषि अमल में लाने की जरूरत है क्योंकि शरणाघियों 


की समस्‍या स्थायी होते हुए भी तात्कालिक- 

समाधान की माँग कर रही है। उनके लिए मटपट कुछ न कुछ किया ही 
जायेगा ओर यदि नींब गलत पड़ गयी तो निश्चय ही हमारे भोजन की 
समस्या झौर भी जटिल हो जायेगी। भागे हुए लोगों को हिन्दुस्तान में 
बसा लेना ही बहादुरी नहीं होगी । यदि ढंग से काम न हुआ तो लोग 
बहाँ से भाग कर यहाँ गुलाम बन जायेंगे, और अपने साथ यहाँ वालों को 
भी गुलाम बना देंगे। इसलिए कलकत्ता ओर बम्बई में इनके बास्ते 
सीमेण्ट के बंगले तेयार कराने के बज्ञाय इन्हें ग्रामीण क्षेत्रों में स्थान देकर 
कृषि ओर ग्रामोद्योग द्वारा देश को समृद्ध ओर स्वावलम्धी बनाने का 
भार इन्हें सोंप देना चाहिये। इस प्रकार सरकारों को भी मदद मिलेगी | 
१६२, आज सरकारें करोड़ों रुपये “अधिक अन्न उपजाओ” पर 

खचे कर रही हैं। यदि यह सारा काय समझ बूमकर, सही ढंग से न 
किया गया तो नतीजा कुछ न निकलेगा । यदि देश का अकालों से बचाना 
है तो तत्काल पथ््चायतस्थ गृह उद्योगों की सबल सष्टि करनी होगी | देश 
में अन्न की कमी तो हे ही परन्तु जहाँ अन्न है भी वह्दों बहुत से लोग 
पैसे न होने के कारण भोजन प्राप्त नहीं कर सकते । 

झकाल का सच्चा आज चावल रुपये का सेर-ढेढ़ सेर भोर गेहूँ २-२॥ 
समाधान-- तकावी सेर मिल रहा है। जिनके पास खेत नहीं, अन्न. 
नहीं, आमोद्योग नहीं, इतना महँगा अनाज खरीदने को उनके पास 
इतना पैसा भी नहीं होता ओर भूखों भरते 

हैं। तकाबी बाँट कर, सड़कें बनवा कर, या दूसरे सरकारी कार्यों में लगा- 
कर लोगों को कुछ पैसे दे देना सरकारों की पुरानी नीति रही है । इससे 
भी लाभ हो सकता है परन्तु बह लाभ पूरा या स्थायी नहीं होता। इस 
तरह लोगों को कोई स्थायी क्रय शक्ति नहीं प्राप्त होती । यह वो भूख कुत्ते 
को रोटी-का टुकढ़ा फेंक देने के समान है, समस्या का सशथ्या समाधान' 
नहीं हो सकता ।. स्थायी समाधान के लिए तो ऐसी व्यवस्था करनी होगी 
जिससे लोग अपनी आवश्यकताों की पूर्ति करने के लिए स्वयं समय 
बन सकें। ऐंसा नहीं हो तो भारत की भूखी भीढ़ और नाजियों के बन्‍्दीं- 
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मूह में कोई तात्विक अन्तर न होगा--दोनों सरकार की दया चूत्ति पर 
ही जीवित रहते हैं । 


१६३, अतः आवश्यकता इस बात की है कि भुखमरी और अकाल 
की आशंका को मिटाकर जनता को सबल ओर स्वावलम्बी बनाने के 
लिए ऐसे कृषि जन्य उद्योगों की स्थापना की जाये ज्ञो सरकारी अनुमति 
पत्र ओर केन्द्रीय योजनाओं के मुँहताज्नन रह कर स्थानीय साधनों के 
द्वारा प्रकुल्लित हों जैसे खादी, घानी, चक्की, ढेकी, गो पालन, ताड़ गुड़ 
आादि आदि। इन उद्योगों से लोगों को पैसे तो मिलेंगे ही ऋषि भी 
“स्वयं-पूण! होगी। तात्कालिक समाधान में स्थायी निर्माण का फल 
प्राप्त होगा । चूँकि यद्द सब उत्पादक कांये होगा, इसलिए स्व॒भावतः 
राष्ट्रीय सम्पत्ति में वृद्धि होगी । राष्ट्रीय सम्पत्ति में बिस्तार का अथे ही 
होता है वेयक्तिक समृद्धि के साथ सरकारी आय का विस्तार यानी जो 
धन सरकारी कोष से इन नंगे-भूखों को पालने में खे होता है वह तो 
बचेगा ही उलटे सरकार को ख्चे के बज्माय आय का साधन प्राप्त होगा। 

इस प्रकार जब तक भोजन की इस जटिल समस्या को व्यापक ओर. 
संघटित रूप से द्वाथ में नहीं लिया ज्ञावा कल्याण की आशा छोड़ 
रखनी चाहिये। 


(५) 


(यह अंश श्री धीरेन भाई की पुस्तिका “यह स्वराज्य फैसा १” से 
लिया गया है। इसमें किसान और कृषि का महत्त्वपूर्ण विवेचन है 
जिस पर हमारी खाद्य समस्याओं का प्रमुख आधार है । ) 


१६४, पंचायत बनाकर आपको सबसे पहला काम करना होगा 
अपने अन्न ओर वस्नरकी व्यवस्था का। आपको सबसे पहले इन्हीं बस्तुशों 
की जरूरत है ओर इन्हीं चीज़ों के इन्तजाम के 

पंचायत का पहल्ला बहाने पूँजीबादी राक्षस आपकी छाती पर बैठना 
काम---- विदेशी चाहता है। आप हैं किसान। आपका सबसे पहला 
श्र्न का आर्थिक काम है मुल्क का पेट भरना। आज आप जौ अन्न 
पहलू >€ 9 पेदा करते हैं, घद काफी नहीं। जो हिन्दुस्तान 
...._ सारी दुनिया का पेट भरता था, उस हिन्दुस्तान को. 

अब १०० फरोढ़ रु० का अनाज बाहर से मंगाना पढ़ता है। भारदं 
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के किसानों पर यद कलंक का टीका है। फिर इस १०० करोड़ के 
झआनाज् आने का मतलब क्या है ? जब अंग्र ज्ञ ६० फरोड़ रु० का कपड़ा 
लेकर आये तो आपने बढ़ती अनाज पैदा करके उसका दाम चुकाया था । 
श्याज जब बाहर से अनाज ही मेंगा रहे हैं तो उसके बदले में आप क्‍या 
देंगे ९ क्या यह बात आपने कभी सोची है ? यह तो उधार ही आवेगा 
न ? जब अंग्रेजी सोदा का नकद दाम चुकाने पर भी वे आपके मालिक 
बन बेठे थे तो क्या यह उधार गल्ला देनेवाले आपको छोड़ देंगे ९ 

आपको तो खूब माल्म है कि नकद देनेवाले बनिया और उधार 
देनेबाले पठान में क्या अन्तर है ? इस तरह नकद बेचनेवाले अंग्रेज्ञों 
से उधार देनेवाले रूस और अमेरिका कितने भयंकर द्वोंगे इसका अन्दाज 
आप ठीक-टीक लगा सकते हैं । इसलिए गाँव समिति बना कर आपका 
सबसे पहला काम है कि आप अपनी जमीन की पैदावार बढ़ाबें ताकि 
वह १०७० करोड़ रु० का अनाज न आने पावे । 


१६४, आप किसान हैं। आपको यहद्द बताने की कोई जरूरत नहीं 
कि खेती की पेदावार बढ़ाने के लिए आपको चाहिये अच्छा बैल और 
इफरात खाद। पुराने जमाने में लोग कद्दते थे कि एक बीघा जमीन में 

२५ ओर ३० मन अनाज पैदा होता था। आज 
गोपाज्षन और कृषि उसी खेत में ८ ओर १० मन अनाज पेदा द्ोोता 

है । यह क्यों ९? क्‍या आपने कभी इसका 
कारण सोचा है ? उस जमाने में सारी जमीन के दो हिस्से होते थे। 
एक हिस्सा लिखा था माता अन्नपूर्णा के नाम, उसको जोतकर अन्न 
पैदा करने के लिए । ओर दूसरा लिखा था गो माता के नाम । हमारे देश 
में गो घन सबप्ले बड़ा धन माना जाता था। गोचर भूमि में गोवें स्वच्छन्द 
चरती थीं, उनके बलवान. बड़े खेत में गहराई तक जोतते थे। उनके 
गोबर से इफरात खाद द्ोती है। ओर उनके दूध पिये हुए बच्चे सयाने: 
दोकर भरभूर मेहनत करैले थे। यद्दी कारण था कि उस जमाने में भारत. 
भूमि की पेदाबार इतनी होती थी। इसी कारण से आपके समाज में 
गो रक्षा का इतना महत्त्व बतलाया गया है| 

लेकिन जब से आपको अंग्रेजों ने मिल का कपड़ा दिया, आपने 
चर्खा चलाना त्याग दिया और मिल के कपड़े के बदले में उसका वास . 
घुकफाने के वास्ते बढ़ती अनाज पैदा करने के लिए गो माता की भूमि का. 
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“भाग जोतकर लाखों-करोड़ों गोओं का नाश कर डाला । इस तरह मिल 
'के कपड़ों में फँछ कर आपने करोड़ों गोश्रों की हत्या का पाप अपने सिरे 
'पर लाद लिया । क्या आपने कभी इस बात को सोचा है ? श्राज्न अगर 
मुसलमान एक गो का बलिदान किसी ईद के दिन कर देता है तो आपके 
'क्रोध का पारा गरम होकर सेकड़ों मुसलमानों का वध करने के लिए 
'तैयार हो जाता है। लेकिन क्‍या कभी आपने इस बात को सोचा है कि 
इस भयंकर मिल देवता की पूजा में आपने कितने लाख, कितने करोड़ 
'गौशों की हत्या स्वयं कर डाली हे ? आप में से बहुत से लोग लाल 
मण्डा लेकर हिन्दू-धर्म के रक्षा की बात करते हैं। हिन्दू धर्म की रक्षा 
नारा लगाने से नहीं, गो रक्षा से होगी । 
१६६, इस तरह जब मिल के कपड़े की लालच में पड़कर आपने 
गाय को निर्वेश- कर डाला तो आपको न अच्छा बैल मिलता है, न 
अच्छी खाद। नतीजा यह हुआ कि आपने खेत 
गाय और खाद्य तो बढ़ा लिया लेकिन पेदावार हो गयी आधी ओर 
समस्या खानेवाले हो गये दूने क्‍योंकि जब पहले 
| सब घर में गोपालन होता था तो बच्चे पीते 
थे दूध ओर बड़े खाते थे अन्न; आज बच्चों को भी भरोसा हे उस्धी 
अन्त का। एक घर में यदि दो बड़े आदमी हैं तो उस घर में हैं चार 
बच्चे और यदि बड़े खाते हें ३ बार तो बच्चे खाते हैं १३ बार ।. इस 
तरह गाय के निबश होने से सिफे बेल ओर खाद की ही कमी नहीं 
बल्कि आपके अन्न पर दूना खानेबाले हो गये। फिर यदि उसी अनाज 
पर अपने कपड़े का भी बोक डालना चाहते हैं तो कहाँ से मिलेगा खाना 
और कहों से मिलेगा कपड़ा ९ 
१६७, इसलिए अगर आपको श्रन्न की पेदावार बढ़ा कर अपने को 
नाश से बचाना है तो आपका पहला काम है गोपालन। आज तो हम 
... देखते हैं कि लोग गोपालन के बदले भैंस पालते 
मैंस और गो रक्चा हैं। आप जिस हिन्दू धर्म की बात करते हैं उस धर्म 
के किसी प्रंथ में मद्दिषि-धन नहीं लिखा हुआ हे । 
सभी जगह गो-धन ही कद्दा गया है। महिषि को धम प्रंथ में सुर कट्दा 
गया' है। आज खेती के लिए बैल बाजार में खरीदते हैं दूध और घी के 
लिए मेंस पालते हैं । अगर आप गौ नहीं पालते तो आपके बेल कहाँ 
से झाजेंगे ? नतीजा यह होगा कि आपको बैल सप्लाई करने के लिए बैल 
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के व्यापारी ही गोपालन करते रहेंगे। उसमें से बछिया और बहड़ा 
दोनों पैदा होते हैं। अगर आप बछड़ा के ही गाहक होते हैं तो बछिया 
कोन लेगा ? अगर पालनेवाले उसे नहीं लेंगे तो बह जायगा खानेवालों 
के ही हाथ में। इसी तरह आपके देश में ४० लाख गौबों की हत्या हर 
साल होती है ओर उसके जिम्मेदार हैं किसान जो अपनी खेती के लिए 
आजार से बेल खरीदते हैं. और दूध-घी के लिए भेंस पालते हैं । आज- 
कल गो हत्या बन्द करने का नारा जोरों से चला है। इसके लिए कानून 
बनाने की माँग की जा रही है। शायद कानून बन भी जाबे । लेकिन जब 
आप गोपालन न करके भेंस पालन करेंगे तो कानून बनाने से ही गो 
हत्या केसे बन्द होगी ९ 
१६८, किसान भाई कहते हैँ--“हम गऊ कहाँ से पाली ९” उनके 
लिए गोचर भूमि चाहिये। वह भूमि श्राज कहाँ है ९ जो भी जहाँ-तहाँ, 
जो कुछ परती जमीन बाकी है, आज के ज्मींदार व 
चर्खा और गोपान्नन ताललुकेदार उन्हें भी तोड़ते जा रहे हैं । फिर गो माता 
. के लिए जमीन कहाँ से लावें ९ भाइयो; मेंने श्रापको 
अभी बतलाया है कि पुराने जमाने में आपकी जमीन दो हिस्सों में बैंटी थी । 
एक माता अन्नपूर्णा के नाम ओर दूसरी थी गो माता के नाम । आप 
जिस समय कपड़े के लिए चखों छोड़ कर मिल का भरोसा करने लगे तो 
आपने गो माता को उसकी जमीन से बेद्खल कर उसी जमीन में बढ़ती 
अन्न पेदा करने की विफल चेष्टा की । 
गाँधी जी ३० साल से यही बात झाप से कहते रहे कि आप चरा 
चलाकर अपना कपड़ा बना लें ओर गो माता के हिस्से की यह जमीन 
मिल घसुर के हाथ से छुड़ा कर गोचर भूमि के लिए परती छोड़ दें । 
इसी से आपके बस्त्र ओर अन्न दोनों का इन्तजाम दो जायगा। ऐसा 
करने से जो जमीन अनाज के लिए बाकी बचेगी उसी में आज का ड्थोढ़ा 
अन्न पेंदा होगा। लोग कहते हैं कि गांधी जी ने खेती की बात नहीं की 
ओर चरखे पर ही सारा जोर लगाया। भाइयो ९ गांधी जी हमेशा दूर 
की ओर गहराई की बात सोचा करते थे । 

. बिना गोपालन खेती की तरक्की नहीं हो सकती, बिना गोचर भूमि 
के गोपालन नहीं हो सकता, और घिना चर्खा चलाये मिल असुर के कब्जे 
से गोचर के लिए भूमि नहीं खाली हो सकती। यही कारण था कि 
आधी जी धार-बार चर पर जोर देते रहे । इस तरद अपने को बचाने के 
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लिए आप को मद्दान असुरों का नाश करना है, वे हैं दूध घी के लिए. 
भेंसें और कपड़ के लिए मिलें । 


(६). 


१६६, हम व्यक्ति के चेतन अस्तित्व और क्रियात्मक व्यक्तित्व को 
स्वीकार करते हैं। उसे हम समाज के किसी जड़ अंश के रूप में नहीं 
देखते और इसी लिए हम बेयक्तिक सम्पत्ति की 
घरती का उपयोग सत्ता को निर्मल नहीं बता सकते | परन्तु इस बेय- 
सामाजिक दृष्टि से ह. क्तिक सम्पत्ति को हम केवल समाज के संदमे में दी 
समम सकते हैं । हम पश्चिम के स्बच्छन्द व्यक्ति- 
बाद को उतना ही घातक और अबिवेकपूर्ण मानते हैं जितना जड़वादियों 
के समूहबाद को । कहने का मतलब, धरती पर किसानों के व्यक्तिगत 
स्वामित्व को स्वीकार करते हुए भी हमें ध्यान में रखना होगा कि धरती 
का उपयोग सामाजिक ओर सामूहिक सुख-समृद्धि की दृष्टि से ही होना 
चाहिये, अन्यथा सारी समाज व्यवस्था ही नध्ट-अ्रष्ट हो जायेगी, सारे 
राष्ट्र का जीवन खतरे में पड़ जायेगा,--पड़ा हुआ है । 

१७०, श्राज हम देखते हैं कि एक गाँव का क्षेत्रफल १००० एफड़ 
है और १०० परिषार उसमें आबाद हैं। इन आदमियों के साथ गाय- 
बैल और अन्य पश भी हैं । ओसत प्रति परिवार १० एकड़ की पड़ी या 
परिवारों की जनसंख्या के हिसाब से कुछ कम या ज्यादा भी हो सकती 

है। परन्तु यथार्थ यह है कि सम्पूरो क्षेत्रफल का 

घरती का आनुपातिक बहुत बढ़ा हिस्सा कुछ इने-गिने लोगों के हाथ में 

बेंटवारा हे ओर शेष थोड़ से हिस्से में सारा गाँव नन्‍्दे- 

दे से टुकड़ों को लेकर जिन्दगी और मौत की 

यातना भोग रहा है। बेशक जमींदारियाँ खतम हो रही हैं, परन्तु धरती 

का आनपातिक बेंटवारा करना अरब भी शेष है। समस्या का वास्तविक 

हल तो यहीं से प्राप्त दोगा । जब तक ऐसा नहीं होता हमारी ऋषि परिणाम- 

जनक सिद्ध नहीं होगी, ओर जब तक कृषि ही परिणामजनक नहीं सिद्ध 
होती भोजन की समस्या का सच्चा हल भी नहीं प्राप्त हो सकता। 


१७१, परन्तु धरती के बंटवारे से भी बड़ा प्रश्न सन्‍्तुलित कृषि का है। 
आवश्यकता इस बात की है कि इस एक-एक गाँव को लेकर देखें कि 
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प्रत्येक गाँव में कितने खाद्य की आवश्यकता है, कितने चारे और चरागाह' 
की आवश्यकता है ओर फिर उसे क्षेत्रफल ओर 
संतुलित कृषि. जनसंख्या के हिसाब से धाँठ कर पूरा करने की 
व्यवस्था की जाये। परन्तु आज हो यह रहा है कि 
१००० एकड़ में से ४०० में गनता, मूँगफली, जूट और कपास की खेती 
हो रही है जिसे मिलों को भेंट करके करेन्सी नोट बटोरने की फ़िकर में 
लोग व्यस्त हैं और बाकी ५०० एकड़ में गाँव भर के भोजन की सीमा 
बाँधी जाती है, पशुओं के चारे और चरा-गाह का दिसाव लगाया जाता 
है। स्वभावत: नतीजा यह द्वोता है कि खाद्यों का अभाव लोगों को 
उत्पीड़ित करने लगता है। और फिर भी दम यह कहते हैं कि आज 
किसान बड़ा खुशदाल है। दो सकता है कि उसके पास करेन्‍्सी नोट हों, 
पर पेट के लिए रोटी के लाले तो पड़े ही हुए हैं। 

१७२, बस्तुस्थिति यद्द दे कि जिनके पास जमीन काफी है वे तो 
ठीक हैं परन्तु जिनके पास काफी जमीन नहीं हे वे गाँवों में रह कर भी 
दानों के लिए बेहाल दो रहे हे । इसलिए तत्काल आवश्यकता इस बात 

' की है कि गोंत की खेती गाँब पंचायतों की सलाह 
खेती पंचायतों ओर अनुमति ( लाइसेन्स ) से ही होनी चाहिये 
की अनुमति और यानी कितनी घरती में कितना गेहूँ, कितनी धरती में 
निर्देश से हो कितनी तेलदन, कितनी घरती में कितनी दाल, 

... कितनी कपास ओर कितना गन्ना पेदा करना हे--- 
उसी हिसाच से लोगों को पेदाबार करने को आदेश दिया जायेगा। 


१७३, इस प्रकार गाँव भर की प्राथमिक आवश्यकताशों की सरलता 
पूबेक एवं संतोषज्ञनक रीति से पूर्ति द्वो सकेगी । आज जो हम चारों ओर 
से भुखमरी का शोर सुन रहें हैं, उसका अधिकांश निराकरण द्वो जायेगा। 
इस तरह खाद्यों का अधिकाधिक उत्पादन हो सकेगा ओर जैसा कि पीछे 
कट्दा जा चुका है कि सरकारों को पंचायतों के माध्यम से आसानी के साथ 
पर्याप्त मात्रा में खाद्यों की प्राप्ति दो सकेगी और गल्‍ला वसूली के खर्चीले 
एवं अन्यायपूर्ण रास्ते पर उसे उतरने की जरूरत ही नहीं होगी। 
आधिक्य क्षेत्रों ( सप्लेस एरिया ) से अभावभ्रस्त क्षेत्रों (डेफिशेंट एरिया) 

पंचायती माध्यम पति करने में आसानी होगी । कप से 
6 ( व्यक्तियों से नहीं) प्राप्त खाद्यों को स्थानीय 

ओरखाद्य समस्याएं जेदासों में सब्ज्चित करके स्थानीय भाघार पर 
१७ ५ 
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बतलाकार विस्तार के साथ पूर्ति करते ज्ञाने की नीति से खादयों 
के नष्ट होने की सम्मावनाए, यातायात की अड़वर्नें>-सारी खतम 
हो जायेंगी। इस तरह यह भी आसान हो जायेगा कि देश के 
ध्भावग्रस्त क्षेत्रों की दृष्टि से कहाँ, कितना अधिक, ओर क्या उत्पन्न 
किया जा सकता है। उसी समय यह भी आसान द्ोगा कि जूट, चीनी 
झोर कपास आझादि की ऐसी व्यवस्था की जाये जिससे जनता की बनियादी 
चीज़ों में कमी न हो । सम्भव है कि सारे द्िसाव ओर सारी संयोजित 
नेष्टा के बाबजूद भी आवश्यक खाद्य का पर्याप्त उत्पादन सम्भव न दो । 
ऐसी द्वालत में पंचायतों ओर सरकारों को यह आसानी से पता रहेगा कि 
बाहर से कितनी चीज़ें मेगानी हैं । 


संतुलित कृषि के इन तरीकों से वयक्तिक् सम्पत्ति के सिद्धांत अक्षण्ण 
बने रह सकते हैं, सामहिक कृषि ( कलेक्टिव्‌ फार्मिंग ) की अप्रियता से 
भी लोग वब्गचित रह सकते हैं 

खाद्यों के अधिकाधिक उत्पादन की ज्ञितनी सख्त जरूरत हे उनके 
रक्तण की आवश्यकता उससे कम नहीं है । इस रक्षा कारये में वेयक्तिक 
चेष्टाओं का जहाँ तक सा मूहिक महत्त्व हे, हमने आगे विचार किया है, 
यहाँ हम रक्षा के केबल उसी अंश को ले रहे हैं जिससे सरकार और 
समाज्ञ का संयोजित संम्बन्ध है । इस स्थल पर हमारा ध्यान अति बृष्टि, 
आनावृष्टि, बाद ओर बन्‍्दरों के प्रकोष या अन्य ऐसे ही उपकरणों 
पर जाता है । 


१७४, दम देखते हैं कि स्थर्य अति वृष्टि से उतनी द्वानि नहीं होती 
जितनी कि वर्षा के पानी के अम्राव से ताल-तलैया, नदी-नाले बन कर 
फसलों को हुवा रखने से होती है। इसलिए जरूरत 

बरसाती पानी का इस बात की हे कि हसारी सारी विकास योजनाशों 
निकास में बरसाती पानी के निकास की सुनिश्चित व्यवस्था 

फ को . सबसे पहले हाथ में लिया जायेगा। हमारा 
धनुभव है कि जहाँ सी यद समस्या बतेमान है वहाँ की जनता को यदि 
थीड़ी सी भी सरकारी सद्दायता मिल जाये तो बह स्वयं इस चिरकालीन 
बिपंदा से मुक्त होने की व्यवस्था कर सकती है । सरकार को केवल श्रेरणा 
ओर सहारा केने अरः की जहूर॑त है । छसी प्रकार अनावृष्टि के लिए कूओं 
ओर नहरों की सी व्यक्त्या की जा सकती है। बेशक जांद कौ समस्या! 
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भयंकर और जटिल है जो गाँव और जिलों के आधार पर नहीं, राष्ट्रीय 
या प्रान्तीय आधार पर हल करनी होगी । ह 


१७४, प्रति व देश का अपरिमित अन्न नदियों की बाढ़ में विनष्ट 


हो जाता है। जब तक इस प्रहन को इल नहीं 
ढ् ० 
बाढ़ और कृषि किया जाता भारत की भोजन समस्‍या सुनिश्चित 


ओर विकासमान बन ही नहीं सकती । यह समस्या दामोदर योजना से 
भी अधिक जरूरी है। 


यह बुद्धिमत्ता समर में नहीं आती कि वर्षों में अरबों के खचे से 
तैयार दोनेवाली सिंचाई की योजना में हम उलमे रहें परन्तु हर साल 
करोड़ों मन अन्न को नदियों की बाढ़ से बचाने का कोई उपाय ही न हो। 
यथार्थंतः इस काम को हमें सबसे पहले हाथ में लेने की जरूरत है । नदियों 
की बाढ़ को रोकने के लिए मज़बूत बाँथों की जरूरत है। इस काये में 
सरकार को प्रत्येक गाँव से अपार धन और जन की सहायता मिलेगी। 
नदियों के बाँध की जिम्मेद।री सम्बद्ध क्षत्रों में ठुछड़-टुकड़ा करके बाँट 
देने से काय. जल्द ओर आसानी से पूरा हो सकता है। जो गाँव के 
सामथ्य के बाहर की बात हो उस्ते चाहिये कि सरकार सुलभ बनाये । ज्ञो 
लोग इस कार्ये में सहायक नहीं होते उन पर सरकारी दबाव डालने के 
बज्ञाय उन्हें छोड़ देना चाहिये। जब वे देखेंगे कि स्रह्ययता देनेवाले सुखी 
हैं ओर वे सहायता न देने के कारण विनष्ट हो रहे हैं तो कक मार कर 
बाँधों की योजना में सरकार के साथ हो जायेंगे । 


१७६, बाढ़ के बाद बन्दरों की समस्या कृषि के लिए विशेष चिन्ता 

का विषय बन रही है। बन्दरों के अमेरिकी व्यापार की नारकीय कह्दा- 
नियों से तो किसी इन्सानी दिल में दर्द, ज्ञोभ और 

बन्दर घृणा का संचार होगा परन्तु जो लोग ख्रीधे तौर से 

भी बन्द्रों को मार डालने के पक्ष में नहीं हैं 

समस्या उनके लिए अधिक जटिल दै। बन्दरों को पकड़ कर जंगलों में 
छोड़ देने से वे फिर लौट आ सकते हैं । इसलिए एक सजजन ने सल्लांड 

डी थी कि बन्दरों को पकड़ कर भिन्न-भिन्न क्षत्रों में नरमादा करके 
अलग-अलग बन्द कर दिया जाये। यें स्थान बड़े-बड़े बागों को “आज्नी 

बन्द” करके दी तैयार होंगे। कुछ तो उन्हें उन बागों से ही श्रो शा सिल्ल 

आया करेंगा और कुछ भक्त जनों के द्वारा भेंट किए हुए आदर से मदद 
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मिलेगी | इस्र प्रकार जो कुछ खचच होगा वह स्वच्छुन्द विनाश का शतांशः 
सहस्तांश भी नहीं होगा । दूसरी ओर नर-मादा अलग-अलग रहने के 
कारण बन्दरों की वृद्धि ही नहीं खतम होगी, कुछ दिन के बाद उनकी 
जाति ही प्राकृतिक रूप से क्षीण दो जायेगी। इस सलाद पर विचार करने 
की जरूरत है । 


(७) 


१७७, हमारे पास भोजन के जो साधन हैं वे अ्रधिक से अधिक 

उत्पन्न हों ताकि जीवन के इस मूल प्रश्न पर हम अधिक से अधिक 

आत्मनिभेर हो सकें। हमें जितना भी सुलभ है 

प्रात साधनों में ह उसका हमें अधिक से अधिक गुण प्राप्त हो ताकि. 

झधिकाधिक उत्पादन हम थोड़े में भी ज्यादा कर सकें--यही हमारी: 
की जरूत .चेष्टा, यद्दी हमारी योजना होनी चाहिये। 


१७८, भोजन की जब देश में कमी हे तो भोजन को किसी भी रूप 
में खराब करनेवाले सीधे देश पर आधात करते हैं। हमारी मूढ़ता से 
जितना भोजन नष्ट होता है, हम उतना ही देश 
: खूराक की हद को कमजोर बनाते हैं। हमारे पास पैसे हैं; हम 
कायम करे. जरूरत न होते हुए भी सेर के बजाय दो खेर अन्न 
इस्तेमाल करते हैं--इसका मतलब है कि हमने 
भूखे लोगों से १ सेर भोजन छीनकर खराब कर दिया। देश में जब पेट 
भरने का सबाल पेदा है तो किसी को कोई हक नहीं कि वह इन कीमदी' 
दानों को जायकों में नष्ट करे--भूखी भीड़ के बीच तश्तरियों का दोर 
चलाना जुल्म ओर बबेरता है । मुल्क के साथ गद्दारी है। आज जो लोग 
हिन्दुस्तान का दम भर रहे हैं, जो लोग गरीबों की द्विमायत कर रहे हैं, 
उनका पहला फर्ज हे कि अपनी खूराक की दृद कायम करें, बरना उनका 
सारा उपदेश, “अधिक अन्न उपजाओ!? के सारे नारे, 'एक वक्त उपबास? 
करने की सारी सलाहें--सरासर धोखादेही साबित होंगी और एक दिन 
झपनी इन भकारियों के लिए उन्हें पछताना दोगा । क्‍ 


१७९, वैयक्तिक सुख भर राष्ट्रीय समृद्धि के सपने देखनेषालों को 
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साफ तोर से समम लेने की ज़रूरत है कि जब तक देश को पर्याप्त स्वस्थकर 
फ भोजन नहीं मिलता उनकी सारी आशाएँ दुराशा 
खाद्य. प्रश्न के मात्र रह जायेंगी, [उनके सारे मनसूबे कठे साबित 
समाधान के लिए होंगे। जो लोग यद्द सोचते हैं कि सरकारी राशन 
अत्येक व्यक्ति को में ताजी साग-सब्जी, फलों के टोकरे, दूध, दही 
स्वयं, सचेष्ट होता मठ और मक्खन के डिब्बे, गेहूँ, मूंग, मसर और 
चाहिये शक्कर के बोरे उनके घरों में ढकेले जायंगे, उनसे 
बढ़कर बेवकूफ ओर पागल कोई दो द्वी नहीं सकता। 
भोजन प्राणी का वेयक्तिक क्षेत्र हे, समाज और सरकारें केबल हमारी 
सद्दायता कर सकती हैं। मूल प्रश्न को तो हमें स्वयं हल करंना द्ोगा । 
इसलिए प्रत्येक व्यक्ति का धर्म है कि वह सरकार को कोसते रहने के 
वज्ञाय सावधानी पूर्वेक्ष काम में लग जाये । 


(८) 

१८०, भोजन के प्रश्न पर सबसे पहले हमारी नज्र अपूर्ण ओर 
अपुष् कर भोजन पर ही जाती है। प्रत्येक प्राणी को कम से कम इतना 
भाजन तो मिलना ही चाहिये जिससे वह जीवन 
जनता के पूरी खूराक व्यापार को सुचारु रूप से चला सके | हमने जीवन 
'की व्यवस्था शक्ति की चर्चा करते हुए देखा हे कि शक्ति यानी 
शरीर की गर्मी को कायम रखने के लिए कितना 
ओर केसा भोजन आवश्यक है ताकि अपेक्षित मात्रा में शक्ति प्राप्त दो 
आये। इसीलिए अधिक शारीरिक श्रम करनेंबालों को अधिक भोजन की 
जरूरत होती हे। यदि यह भोजन सरकारी राशन से मिलता है वब तो 
'सरकार का पहला काम दो जाता है कि वह ऐसी व्यवस्था करे जिससे 
लनता को पूरी खूराक मुयस्सर हो सके । और जो नहीं मिलता, उस कमी 

को स्वयं पूरी करना प्रत्येक व्यक्ति का जीवन धमम द्वोता है। 
हमने शुरू में ही कद्दा है कि भारत में प्रत्येक व्यक्ति को शरीर की 
खनावट के द्विसाव से अवस्था भेद के अनुसार कितने जोवन मान यानी 
कितने भोजन की जरूरत है। खाद्य पदार्थों की वालिका से यद्द मालूम दो 
जायगा कि भिन्न-भिन्न वस्तुभों में कितना जीवन मान यानी किस सात्रा 
अं जीधन शक्ति होती है। खूराक की शक्ति निर्धारित करने में इससे काफी 

मदद सिलेगी। 
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१८१, इसके धाद, बल्कि इसी के साथ, हमें यह भी ध्यान में रखना 
होगा कि हम जो कुछ खाते-पीते हैं उनमें आहार और जीबन ठत्त्वों की 
पयांप्त संख्या है या नहीं,--शरीर केवल पेट भरने 
खाद्य का पारिमाणिक से ही नहीं चलता। भिन्न-भिन्न तंतुओं को स्व॒स्थ- 
के साथ तात्विक कर रीति से सजीव और सक्रिय रखने के लिए 
गठन जरुरी है अनेक तत्वों की जरूरत होती हैं ओर ये सब हमें 
भोजन के द्वारा प्राप्त होते हैं। इसलिए हम जो कुछ 

खाते हैं, उसका पारिमाणिक ही नहीं, तात्विक गठन भी होना चाहिये । 


१८२. इन दोनों दृष्टियों के मेल से जो भोजन लिया जाता है वही 
शरीर में जीवन उत्पन्न करता है, शरीर संबद्ध न और संपोषण का कारण 
बनता है, मनुष्य स्वस्थ ओर क्रियाशील बना रहता 
तात्विक एवं परिपूर्ण है, प्रसन्‍नता उसके चेहरे पर छलकती रहती है 
भोजन का प्रमाण उसकी त्वचा चिकनी ओर कान्तिमय होती दे । ऐसे 
सुन्दर, सुडोल, हृष्ट-पुष्ट ओर कान्तिमय सक्रिय 
प्राणी को देखकर सममना चाहिये उसे पूरी खूराक मिलती है, ज्ञो मिलती 
हैं बद पूरो तरह दजम द्ोकर शरीर निर्माण, संरक्षण और संबद्ध ने में 
लग जाती है 
परन्तु जब हम ढेढ़े-मेढ़े रोगी, दुबेल, हारे और थके हुए, जीवन से 
उदासीन और काये से विमुख, आलसी ओर कामचोर प्राणी को देखते हैं 
तो समझना चाहिये उसे पूरा ओर तत्त्वपू्ण भोजन नहीं मिलता, या जो 
मिलता है वह पूर्णतः शरीर के काम नहीं आता अथवा बह दोषपूर्ण हे 
जिससे दुष्ट प्रव्वत्तियों की सष्टि होती है। आज इमारा देश ऐसे ही भूखे 
ओर रोगी लोगों से भर गया है। क्‍या ऐसे लोगों को लेकर संस्तार के 
बलवान राष्ट्रों के साथ उन्‍नति ओर उत्थान की दौड़ लगायी जा सकती 
है ( राष्ट्र की रीढ़ जनता हे--बही रोगी ओर दुर्गल द्वो तो क्या कुछ पढ़े- 
लिखे बुद्धिजीबी लोगों से हमारे देश में जान आ सकदो है ९ क्‍या कुछ 
जवाहर और पटेल, कुछ डालमिया और बिड़ला के प्रदर्शन से भारत 
बलवान हो जायेगा ६ द्वो नहीं सकता। 


१८३, अतएन समुचित ओर सम्पूर्ण भोजन किसे कद़ते हैं-न्यह: 
इसारे शान की पहली सीढ़ी होनी चाहिये । फिर उस ज्ञात को राष्ट्रीय: 
जोवन में परिणत करना हमारी पहली शिक्षा, पदली राजनीति चोर 
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पहली समाज सेवा का अज्ठ बनना चादिये। खेद है कि आज़ ऊँचे-ऊँले 
द होटलों में न्यूया्क की “पेस्ट्रीर और ब्रिवानिया 
खाद्य समस्या व्याव- बिस्कुट के. जायके लेते फिरनेवाले लोग भारत के 
हारिक काय-क्रम उपच्ढ़े हुए गाँवों के क्षपानिवारण का राग झलाप 
से. ही. हल होगी रहे हैं । यह उससे कम अफसोस की बात नहीं है 
कि गाँवों के उद्धार की कसम खानेवाले सेवक 
ओर संस्थाएँ भी प्रांतीय रखद विभाग के भरोसे गाँवों की अन्नपूर्णता 
ओर स्वावलम्धन की दुद्दाई दे रही हैं। हिन्दुस्तान की भूख इन तरीकों 
से हरगिज्ञ दूर नहीं हो सकती। जब तक खाद्य समस्या को हम अपने 
कार्यक्रम का व्यावह्दारिक अंग और आधार नहीं बनाते केबल दौद्धिक 
बातों से देश की कोई समस्‍या हल न होगी । 

आज्ञ जो लोग देश के द्वित चिंतन में लगे हुए हैं उन्हें खाद्य- 
समस्यांथ्रों की पूरी ज्ञानकारी होनी चाहिए। रन्हें यह भी जानना चाहदिये 
कि अपूर्ण, असंतुलित या दूषित भोजन का शरीर पर क्या प्रभाव होता 
दे ओर फिर एक-एक की क्षति सारे राष्ट्र की कितनी भारी ज्ञति बन जाती 
है, कयोंकर वह सारे राष्ट्र को जजेर और निःसत्व बना देती है। 

१८४. वस्तुतः अन्न ओर वस्थ, मनुष्य की दो मूल आवश्यकताओं 
में शामिल हैं। इन दो में से भी अन्न का पहला स्थान है और यदि 
इसी के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान अपूर्ण हो, हमारा कार्य-क्रम अधूरा हो, 

तो इससे ब्रहदकर शोचनीय स्थिति ओर क्या हो 

शिक्षा पद्ति में सकती हे ? इसीलिए आवश्यकता इस बात की हे 
भोजनशाख्र का समा- कि हमारी सारी शिक्षा पद्धति में भोजन शास्त्र का 
वेश आवश्यक है व्यापक ओर महत्त्वपूर्ण स्थान होना चाहिये। 
ओर यही कारण है कि गांधी जी ने खादी ओर 

कृषि को नयी तालीम के दो मूल उद्योग माना है। कषृषिओर भोजन, 
दो अन्योन्याभित एवं पर्थ्यायवाची चीजें हैं। अतः शिक्षकों, विशेषतः 
मयी. वाज्ञीस के अध्यापकों को, इसकी विधिवत्‌ एवं. व्यावहारिक 
भारत रोगों के कर #“ में अल और मौत की कह 

ले रदा हे--इनमें से अनेकों के पीढ़े. भोजन के इसको करूए. कहट्टार्कों हा हू, 


हमारी: 

हि 
के 

का दे 


क सृष्टि. के 
फब् को्‌ के. #५ हे पी और 
95५ ' «& 
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बेरी-बेरी, रतोंधी, मोतियाबिन्द, प्रसूत ब्बर, रक्ताल्पता--अनेकों में से ये 
कुछ ऐसे रोग हैं जिन्होंने राष्ट्रीय जीवन के लिए समस्या खड़ी कर दी है, 
परन्तु भोजन सम्बन्धी मामूली सी जानकारी और सतकर्ता के द्वारा देश 
को इनके चंगुल से मुक्त किया जा सकता है। पेट भर होने पर भी यदि 
भोजन संतुलित नहीं है तो बह दूषित और रोगप्रद बन जाता है। अपूरों 
ओर असंतुलित भोजन से बच्चों की वृद्धि और विकास मारा जाता है । 
कया ऐसे बच्चे किसी उन्नतिशील राष्ट्र के सदस्य बन सकते हैं ? जिन 
माताओं को आवश्यक भोजन नहीं मिलता वे स्वस्थ सन्तानों को क्योंकर 
जन्म दे सकती हैं ९ बच्चों की सुरक्षा और संपोषण के लिए बे स्वयं भी 
क्‍्योंकर स्वस्थ और सुखी रद्द सकती हैं ९ 

आझाज, ठीक इसी स्थल पर, हमारे अध्यापक बे का महत्त्व स्थापित 
होता है । शिक्षा के मानी यद्दी तो नहीं होते कि कुछ बच्चों को बटोर कर 
. उनके खोपड़ों में कुछ ऐसी किताबी बातें ठूँस दी जायें जिनसे उनके 
जीवन प्रवाद्द का कोई साज्षात्‌ सम्बन्ध न हो या जिनसे उनकी व्यावहारिक 
गति-विधि पर कोई असर न पड़े | बह शिक्षा भी क्या जो सीधे जीवन 
तत्वों से न मिलकर कागजी पन्नों में धरी हो ? यदि बालक गणित की 
कठिनतम सूक्तियों को हल कर रहा हो ओर दूसरी भोर उसकी नाड़ियाँ 
ओर भांसपेशियाँ सूखती जा रही हों तो कया हम स्वीकार कर सकते 
हैं कि उसे जीवन की सद्दी शिक्षा मिल रही है ? बस्तुतः जीवन को सद्दी 
तौर से कायम रखना जीवन की पहली शिक्षा होनी चाहिये, पहली 
योग्यता होनी चाहिये, बरना कीणप्राय गणितलक्लों से यही नहीं कि 
सबल राष्ट्र नहीं बनेगा बल्कि दम इन्हें गणितज्ञ भी नहीं मानेंगे । 

व्यक्ति के, राष्ट्र के, ये आधार भूत सवाल हैं और इन्हें सावधानी 
पूजेक द्वाथ में लेना होगा। परन्तु इस सिलसिले में खास बात सममने 
की तो यह है कि आहार तत्तों की तालिकानों से संतुलित भोजन के 
मुसले तेयार कर देने खे ही हमारे भोजन की समस्या हल नहीं हो 
जायेगी। भारत बड़ा गरीब देश है, इसलिए भोजन के जो नुसर्त हम तैयार 
करें वे संतुलन की रक्षा करते हुए सस्ते से सस्ते होने चादियें। सस्ते ही 
नहीं, सुलभ भी दोने चाहियें। 


१८४, परन्तु सबसे महत्त्वपूर्ण बात तो यद है कि हम जो कुछ 
खाते हैं उसके उत्पादन में इमारा कितना अंडा है--इस प्रश्न पर हमें 
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सतरक रहना. दोगा। श्राज हिन्दुस्तान को बहुत सा अन्न विदेशों से 
क्‍ महँगे दामों पर मेंगाना पड़ रहा है। विदेशों से 

स्वावत्म्बी दृष्टि केन्द्रीय सरकार ॥रा मैँँगाकर बंटनेबाला अन्न 
की आवश्यकता कभी पूरा ओर स्वस्थकर नहीं हो सकता। जद्दाजों 
में, बन्दरगाहों में, गोदामों में सड़ने-गलने ओर 

खराब होने के बाद दी वह इसमें अपूरं मात्रा में प्राप्त दोता हे। इसके 
अलावा भारत जसे विशाल देश के ३०-४० करोढ़ श्राणियों को पूर्णो 
तरद्द से रसद्‌ पर रखा भी नहीं जा सकता, रसद्‌ पहुँचायी भी नहीं ज्ञा 
संकती । हमें अपनी जरूरत का बहुत बड़ा अंश स्वयं मुहैया करना है। 
यहीं कारण है कि हमारी नजर स्वावलम्बन पर द्वी होनी चाहिए। 
स्वावलम्बन के बिना कोई राष्ट्र श्रात्मनिभेर या बलवान हो दी नहीं सकता। 


१८६. हमने शुरू में कहा हे कि भारत में प्रति व्यक्ति लगभग 
हा २६०० जीवन समान ( कैलरी ) की प्रतिदिन 
समतोल्ल भोजन आवश्यकता है । इस दृष्टि से समतोल भोजन 


की एक तालिका इस प्रकार हो सकती है --- 
चावल--( मिल छुटा ) ५ छटोंक 
बाजरा, गेहूँ, जब--( चोकरदार आटा ) २३ ,; 
कल ४) 
दाल--( अरहर ३ छ०, उदें १ छ० ) ८ 


._ शरकारी--( बैेगन ९, गवार की फ० ३, 
भिण्डी ३, सहजन ३, चिचिढड़ा ३ ) ३ 9» 
पत्तीदार भाजी-(लाल नो. १ छ., पालक ३ छ., 
। सहजन की पत्ती ३&. ) २. » 
चर्बी--( मक्खन, घी, क्‍ हे 
तिल फा तेल ) ह ु ह * १ ह 9१ 
फल--( आम ३; केला ३ ) शा १ छूटाँक 
: यह समतोत्ष . भोजन फी वालिका है। इससे निम्नलिखित तत्व प्राप्त 
दोते हैं, जो शरीर के संरक्षण ओर संपद्धन के लिए पर्याप्त हैं--..# 
बरी. ...._ | मात 


' *  'कॉ्वेदाइद्ट ४०८ $॥ 
९ » 


कः 
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रा चूना १०२ ,$ 
फासफोरस १४७ ,, 
लोहा ४४४०० ,, 
चर ७००० (इकाहयॉँ) 
ध्श्व ११ ४००. १9 
ध्सः १७० मिलिप्राम (लगभग> 
जीवनमान ( कैलरी ) २५६० 


ऊपर का भोजन केवल नमूने के तौर पर है । देश और काल तथा 
परिस्थिति के अनसार खाद्य-पदार्थों में हेर-फेर हो सकता है। भोजन के 
बाद ही फोरन | छुटोंक के लगभग गुड़ खाने से बहुत लाभ द्वोता हे । 
भोजन सुपाच्य बनता है यानी शरीर को शक्ति अ्रधिक मिलती है। गुड़ 
स्वयं शक्ति प्रदान करता है । 


चावल मिल कुटा होने से दूसरे अन्न को नहीं छोड़ना चाहिये | 
केबल चावल ही लेना है तो वह हाथ कुटा द्वो ओर दूध ओर दाल में 
वृद्धि कर देनी होगी । उसना चाबल अरबा से अधिक संयोजक द्वोता है । 
मिल कुटा होने पर भी अधिक द्वानि नहों करता । चावल बिल्कुल छोड़ 
देने.से अनाज की मात्रा केबल छः छटोंक ही काफी होगी । दूध न मिले 
तो इज नहीं, मटठे ओर मक्खनियाँ दूध से काम चलाया जा सकता है । 


१८७, यह तो हुईं भोजन के शुद्ध संतुलन की दृष्टि । परन्तु धमारे 
भारतीय खाद्य योजना सामने दो प्रमुख प्रश्न हैं। बस्तुतः भारत की 
के दो निर्णायक प्रश्न खाद्य योजना के ये दो निर्णायक प्रश्न हैं--- 

(१) भारत की गरोबी |. 

(२) भारत में अन्न की कमी | 
. इन दोनों बातों को अबहेलना करके देश भर के लिए, व्यक्ति या 
बर्ग विशेष के लिए नहीं, कोई सामान्य आधार नहीं स्थिर किया ज्ञा सकता। 
इन्हीं प्रश्नों को ध्यान में रख कर गांधी जा ने (हरिजन, २५-२-४२) में जो 
मर्यादाएँ स्थिर की थीं उनका उह्लेख करनें के पश्चात्‌ ही हम इस ससस्यकः 
को अधिक विस्तार से सममने की कोशिश फरेंगे।.... 


१८८, “हमारी वात्कालिक समस्या भूखों को-भोजब ओर नंगों को 
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बस्र देने की हे । देश में इस समय दोनों की कमी है। युद्ध की प्रगति 
के साथ' यह अभाव दिन्रति-दिन कट॒तर द्वोता 
गांधी जी जायेगा। बाहर से गल्ले और कपड़े का आयात बन्द 
का सुकाव है। पैसे बालों पर भले ही असर न हो, पर गरीबों: 
पर तो असर पढ़ ही रहा है। अमीरों को गरीबों के. 

खून पर पलने के सिवा दूसरा कोई रास्ता ही नहीं है। इसलिए जो जितना 
ही अन्न बचाता है, उतना ही. उसके उत्पादन के बराबर है । 
इसलिए बिन्हें गरीबों का ख्याल ओर आत्मीयता है, उन्हें अपने खर्चा 
को कम करना चाहिये । इसके अनेक रास्ते हैं, उनमें से कुछ का उल्लेख 
यहाँ करूँगा । अमीर लोग बहुत ज्यादा खाते हैं और उससे भी ज्यादा 
यबांद करते हैं । 

एक समय एक ही अनाज्ञ का उपयोग होना चाहिये। बहुत से घरों 
में चावल, दाल, रोटी, धी, गुड़, तेल, फल ओर साग सब्जी आम तोर 
से इस्तेमाल किया जाता है । जिन्हें दूध, पनीर, अण्डा या मांस के रूप 
में प्राशिज नन्नज मिलता है उन्हें दाल बिल्कुल न खाना चाहिये | गरीबों 
को केवल वानस्पतिक नन्नज मिलता है; अगर अमीर लोग दाल ओर 
तेल छोड़ दें तो गरीबों को जिन्हें प्राणिज नत्नज ओर चर्बी नहीं मिलती 
ये अत्यावश्यक पदा्थ सुलभ हो जायँगे। इसके बाद अनाज द्रव रूप 
( जैसे पतली खोर बगेरह ) में नहीं खाना चाहिये क्‍योंकि जब यद्द सूम्बा 
या किसी शोरबे में भिगो कर नहीं ( यात्री रोटी या भात ) खाया ज्ञाता 
है तो आधी मात्रा में ही पर्याप्त होता है । इन्हें कच्ची सब्जियों जेसे गाजर, 
टमाटर, प्याज, खलाद, मूली के साथ खाना अधिक लाभप्रद हे। कच्चे 
'सलाद का ९ छूटांक पावभर पकी हुई सब्जी के बराबर होता है । रोटी 
दूध के साथ नहीं खाना चाहिये। एक वक्त का भोजन रोटी और कच्ची 
सब्जी का हो, दूसरे बक्त पकी हुई सब्जी और दूध या दद्दी के साथ 
सोजन दो । मीठी- तह्तरियों बन्द कर देनी चादिये। उसके. बजाय थोड़ा 
मुड़ू था चीनी रोटी या दूध के साथ या-खाली द्वी: खाना चाहिये। 
शाप फ्ज मत की स्थिति यदकालीन भारत से भी बदतर है। शरणाधियों को संख्या युद्ुकालीन भारत से भी बदतर है । 
लांखों से करोड़ों तक पहुँच रही हैं। उन्हें मोजन देने है। े 
..._ २, इस समय यदि आयात बन्द नहीं हैतो बंह बन्द होनेःसे भो अधिक प्राणघातक है 
क्योंकि देश का: अपार पत इसमें लग रहा है. भौर नतीजा यह है कि जीवन के अन्य कार्य:करस- 





शरणार्थियों की संख्या 
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ताजे फल भच्छे द्वोते हैं, पर शरीर-यंत्र को व्यवस्थित रखने के लिए 
थोड़े ही काफी द्वोतै हैं । यह महँगी वस्तु हे और अमीरों द्वारा लोछुपता 
पूरक हृड़प लेने से बेचारे गरीब और रोगी बंचित दो जाते हैं छिन्‍हें 
इसकी अमीरों से श्रधिक जरूरत है 
कोई भी डाक्टर, जिसने खाद्य विज्ञान का अध्ययन किया है 
' बात का प्रमाण देगा कि ऊपर दिये हुए नुसखे से सुन्दर स्वास्थ्य में 
मदद मिलेगी । 
भोजन के सदुपयोग ओर सुरक्षा का यद्द एक रास्ता है, पर इतने ही 
से स्थिति में बहुत ज्यादा अन्तर न द्ोगा । 
झनाज के व्यापारियों को लाभ और मनाफाखोरी छोड़ देना चाहिये। 
कम से कम में उन्हें संतोष करना चाहिये । अगर वे गरीबों के लिए 
अनाज का उपयोग नदों करते तो लूट लिये जाने के खतरे में पड़ना 
दोगा। उन्हें पड़ोस बालों के संपक में रहना चाहिये । कांग्रेस वालों को 
चाहिये इन्हें समय का संदेश दें। 
सबसे जरूरी बात यह है कि गाँव वालों को समझाया जाय कि उनके 
पास जो है उसकी रक्षा करें और पानी की सुविधा के अनुसार ताजी 
फसलें तेयार करें । उन्हें बताना चाहिये कि केला, आलू, चुकन्दर, रताल 
ओर सूरन तथा कुछ हद तक कदूदू खाद्य-पदार्थ हैं ओर आखानी से पेदा 
पकिये जा सकते हैं । ज़रूरत पड़ने पर रोटी का स्थान ले सकते हैं । 
पैसों के लिए कताई का सरलता पूथषेक लाभ लिया जा सकता है। 
'काईिल लोग ही भूले मरते हैं, मरना ही चाहिये। सम्र के साथ काहिलों 
को भी कार्यशील बनाया जा सकता है ।”” 
समतोल भोजन का उदाहरण दिया गया है। उसे गांधी जी की रूप- 
रेखा में बेठा कर काम लेने से भोजन की समस्‍या को सुलमाने में बहुत 
“बढ़ी मदद मिलेगी। इसमें अमीर और गरीब, सबके लिए रास्ता है। 
१८६, इस समय देश में भोजन की समस्या उत्कट रूप में तिथ- 
-सान है । तात्कालिक ' कठिनाइयों को हल करने के अलावा भी राष्ट्रीय 
क्‍ . समृद्धि के लिए भोजन के प्रश्न पर व्यक्ति और 
घातक तरीके... समाज, दोनों को स्चेष्ट ओर सावधान रहना 
:..- आाहिये। अक्सर देखा जाता है कि जिसको जो 
भमिल्ला, जब सी मिला, और जितना भी मिला, पेट में भर लिया जाता है। 
दूसरी ओर दफ्तर, खेद और कारखाने जानेधालों का कोई समंय ही नहीं 
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होता। जितना खाना चाहिये यदि मिला भी तो खाने का मौका नहीं” 
होता | भोजनों के बीच समय और मात्रा का ठीक हिसाब नहीं रहता | 

ये सारे तरीके व्यक्ति और राष्ट्र, दोनों के लिए घातक हैं। बच्चों के खाने-- 
खिलाने का भी कोई ढंग, कोई सीमा नहीं होती । बच्चे जहाँ नहीं मिलता, 

भूखों मरते हैं, जहाँ मिलता है गाय-बैल की तरद्द चरते फिरते हैं । इस-- 
लिए सबसे पहले तो भोजन का समय और ढंग निश्चित रखना चाहिये। 
इसके बिना समतोल भोजन की मर्यादा कायम ही नहीं हो सकती | 


१६०, भोजन के समय का निश्चित ढंग होने से स्वास्थ्य के लिए 
द्वितकर तो है ही, मात्रा भी निश्चित हो जायेगी,--जो होगी उसका पूरा-- 
पूरा लाभ मिलेगा; शरीर शक्ति बढ़ेगी और सामूहिक 
भोजन और रुप से राष्ट्र का द्वित होगा--लोग क्रियाशोील होंगे, 
शिद्ण शाल्राएँ. उत्पादन बढ़ेगा। इस स्थान पर माँ-बाप के 
समान ही या बल्कि उससे भी अधिक महत्त्वपूरों 
स्थान अध्यापकों का है । इसलिए आवश्यक है कि शाला में जानेवाले 
शिशुओं की भोजन-व्यवस्था, यथासंभव, शाला से ही सम्बद्ध हो।' 
भोजन की व्यवस्था ही नहीं, उसके उत्पादन और तैयारी में भी बालकों 
की प्रमुख रूप से जिम्मेदारी होनी चाहिये । शाला में स्थान, साधन ओर 
परिस्थिति के अनुसार ऐसे खाद्य-पदार्थों के उत्पादन की योजना बनायी 
जाये जो कम से कम में अधिक से अधिक और यथासम्भव, पर्याप्त 
हो सके | शाला की भोजन-सामग्री में उनका उपयोग होना चाहिये ।- 
इस प्रकार कृषि ओर भोजन की व्यापक प्रक्रियाओं द्वारा बालकों को 
श्रेष्ठतम रीति से शिक्षा दी जा सकेगी ओर ये लोग सच्चे नागरिक बन 
सकेंगे जिन पर एक सबल राष्ट्र का आधार कायम हो सकता है। केवल 
तात्कालिक दृष्टि से भी देश को खाद्य-समस्या के सामाधान में इस प्रकार 
बहुत बड़ी मदद मिलेगी । दूसरों को इस दिशा में क्रियाशील द्वोने के लिए. 
प्रेरणा प्राप्त होगी । 
(६) 

१६१, भारत में शिशु ओर बच्चों की समस्या सबसे टेढ़ी है । दूध 
का भयानक अभाव है; जो होता है वह भी पेसों के लिए घी बना दिया 
' ज्ञाता है।चच्चों को समय के पहले दी. अनाज पर ढकेल दिया जाता हे; 
गरीबी में दूसंरा चारा भी नहीं दीक्षदा । इसलिए इस प्रएन को गम्भीरताः 
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पूबेक हाथ में लेना है । मजबूरी करनेवाली माताएँ बच्चों को अफौम देकर 
झुला देती हैं, कुछ तो इसलिए कि जागते शिशु को लेकर कमाई करने में 
बाधा होती है ओर कुछ इसलिए भी कि भूखे बच्चे रोयेंगे; इसलिए उन्हें 
बेहोश रखना ही रक्षाजनक प्रतीत होता है। नतीजा, दोनों द्वालत में यही 
..द्वीता है कि बच्चे आवश्यक पोषण के अभाव में रोग 
'शिक्षु और बच्चे. ओर सृत्यु के शिकार दो जाते हैं, उनकी शरीर-रचना 
नष्ट-अष्ट दो जाती है। बेचारी ये गरीब ब्तियों स्वयं 

“भी भूखों रहती हैं, बच्चों के लिए इनके स्तन में दूध भी नहीं दोता । 
१६२, इसलिए, सबसे पहले, शिश की रक्षा ओर विक्रास के लिए, 
आवश्यक है कि माँ के भोजन की सम्पूर्ण व्यवस्था 
माताओं को की जाये। बस्तुतः गर्भवती ओर दूध पिलानेबाली 
अतिरिक्त मोनन माँ को अतिरिक्त पोषण की जरूरत है जिसका 

हिसाब नीच दिया जाता हे-- 


तत्व अतिरिक्त 
प्रतिशत 

लीवन मान 

( फैलरी ) २५ 
नंत्रज ५० 
प्वर्बी १० 
फास्फोरस ४० 
चूना ' ५१०० 
लोहा ५० 


इस्ती प्रकार जीवन तत्वों में भी सुविधानुसार वृद्धि कर देने की 
जरूरत है । झा 

१६३, शिशु को अषस्था ओर बनावट ( वजन ) के दिसाव से प्रति 

दिन कितने जीवन मान की जरूरत होती है, इसका हम उल्लेख कर चुके 
... हैं| शिश की मुख्य खराक माँ का दूध ही है । माँ 

दुघष - बेंहा के ह॥ छटाँक दूध से २० जीवनमान? प्राप्त होता 
बच्चा और भरने है। इस तरह एक महीने के बच्चे को १० छटाँक 
दूध की जहरत पड़ेगी। यदि ४ बार (आध पाव 

प्रति बार ) पिलाया जाये दो अच्छी दुधार माँ को भी १५ टोंक दूध 
झुश्किल से ही दोवा है । इसलिए आवश्यक है कि छठे महीने बच्चे को 
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अलग से भी कुछ शुरू कर दिया जाये। छः महीने तक दो सके तो 
( यदि माँ हृष्ट-पुष्ट ओर निरोग दो ) बच्चे को माँ के दूध पर ही रखा 
जाये । माँ को दूध बढ़ानेवाली उपयुक्त खुराक देकर, जरूरत के मुताबिक 
दूध बढ़ाने की भी कोशिश होनी चाहिये क्योंकि माँ के दूध के बराबर 
कोई गिज्ञा हे ही नहीं । इसकी मुख्य श्रेष्ठता इसकी सुपाच्यता में है । जल्द 
बिगढ़ता नहीं, छूतिहदर दोषों का इसे कम भय रहता है। 
१६४, परन्तु यह लापरवाही दर्गिज न होनी चाहिये कि बच्चा माँ 
का या कुदरती दूध तो पी दी रहा है, इसलिए और कुछ करने की जरूरत 
नहीं। माँ का स्वस्थ दूध जब तक काफो दो, कोई फिकर 
गरीबी और मातृत्त-- नहीं, वरना फोरन आवश्यक प्रवन्ध करना चादिये। 
सहायक. तरीके बच्चे को पूरी खुराक मिल रही है, इसकी परीक्षा 
और खाद्य पदाथ उस्रके साप्ताहिक वजन की वृद्धि से की जानी 
चाहिये । २-३ छुटोंक प्रति सप्ताह बजन बढ़ना 
चादिये,--न बढ़े तो सममें, पूरी खूराक नहीं मिल रही है। सच यह है 
पकि मिलती द्वी नदीं | भारत की गरीब स्त्रियों को विदेशी ख्तरियों का तिहाई 
दूध भी नहीं होता और बच्चे क्षीण और दुबल रहते हैं । जिन स्त्रियों को 
खाना मिलता भी है तो बह इतना तत्वहीन द्ोता है, या भून-बधार कर 
अथवा अन्य प्रकार के अज्ञान के कारण इतना तत्वहीन बना दिया जाता है 
कि ख्त्रियों को पूरा दूध नहीं होता । जो समथे हैं उनके भोजन का तो सुधार 
करके ठीक किया ज्ञा सकता है, परन्तु बेचारी गरीब ओरतों का क्‍या 
दो ९--जिन्दें ८ भोजन ही नहीं मिलता दो उन्हें पोष्टिक भोजन की 
सलाद देना मूखेता होगी। फिर भी ऊपर हमने भोजनों की जो सूची दी 
है, जो तरीके बताये हैं उनसे गरीबों को भी उपयोगिता बढ़ाने में मदद 
ममिलेगो । सस्ते में भी बहुत कुछ किया जा सकता है। 
इन औरतों को अंकुरित अन्‍्नों का विशेष रूप से सहारा लेना चाहिये। 
दूध के बजाय मथे हुए दूध से भी काम लिया जा सकता है। बिल्कुल 
म मिलने से तो कुछ अच्छा ही द्वोगा। मद्दा भी अच्छी चीज है। जो 
घत्ब है वह तो है हो, पाच रु और रक्तशोधक होने से अन्य खांयी हुई 
अआीज़ों के गुण को बढ़ायेगा। खाद्यों की सूची में फई अत्यन्त संस्ती 
ओर दुः्धबर्धक चीजें हैं, उन्हें लें।, गाय के दूध के कल अमाव में बकरी 
बाल लैंने की कोशिश करनी चाहिये। बकरी का दूध “जीवन मान” की 
रुडि से शांय के दी बरावर गुणकारी और सुपाच्य ओर मेंस के दूंध के 
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दोषों से मुक्त है। इसकी सेवा-सुश्रषा और खथब बर्दाश्त करना बहुत 
भारी न होगा। बकरी अधिकतर पत्तियों पर द्टी रहती हे | कडुबी ओर 
काँटेदार मा़ियों में लम्बी रस्सी से बाँध कर चरायी जा सकता है । 


शिशु को माँ के दूध की आवश्यक मात्रा के अभाव में गाय या बकरी 
का दूध शुद्ध ओर संशोधित जल के साथ मिलाकर देना चाहिये, क्‍योंकि 
सभी दूधों में माँ के दूध से अधिक नतन्नज दोता है ओर बच्चों के पाचन 
के प्रतिकूल पड़ता है । पानी मिलाने से नन्नज की मात्रा पाचन के अंनुसार 
कम हो जाती है। ताजे शिशु के दूध में ३ दूध और ३ पानी और फिर 
धीरेशीरे पानी की मात्रा घटाते घटाते ३ कर देनी चाहिये। व य पानी 


आम आम आह में दूध की शकर कम द्वो जाती है, इसलिए शकर मिला दे: 
दाम बानी “ते क्योकि पह राह से बच का भजन कर खेत है। 
इस तरद्द दिनभर में तीन-चार बार ओर बड़े शिशु को ५-६ बार पिलाने 
की जरूरत है। दूध उबाला हुआ दो, दूध का बतेन भी गरम पानी से 


खूब साफ किया दो । 


दूसरे महीने की अ्रवस्था से थोड़ा 'स” भी शुरू कर देना चाहिये 
यानी संतरा, आम, टमाटर या पपीहते का रस दो-तीन चम्मच देना 
ादिये। जिनको सुलभ दो ओर पसंद हो वे काड मछली का १-२ बूँद 
तेल भी दूध में मिला सकते हैं। बड़े बच्चे को १ चम्मच तक दिया जा 
सकता दे । बच्चों को दूध मिलने से शरीर में “द” बनता है, इसलिए ऋतु, 
ओर स्वास्थ्य का ख्याल रखते हुए धूप ओर ताजी दवा का खुला लाभ 
कारना स्वास्थ्यप्रद ओर शरीरबधेक हे । मु 

लोहे से रक्त बनता है, जो दूध में पर्याप्त रूप से नहीं मिल पाता 
इसलिए दूसरे-तीसरे मद्दीने से किसी न किसी रूप में लोद्दा देना जरूरी 
है बरना बच्चा रक्तास्पता ( अनेसिया ) का शिकार हो जायेगा। ढिव्ये 
या धोतलों के दूध से ताजा दूध अच्छा द्वोता है। डिब्बे खुल जाने पर बहुत 
जल्द खराब द्वो जाते हैं। यों भी उनका 'स? उत्पादन क्रिया की कड़ी आँच 
से नष्ट दो द् 'होती है। इसलिए यदि देना द्वी द्दो तो संतरे और टमाटर 
का रस भी देना जरूरी है। आज के बच्चे बचपन से दो कमजोर होते 
हैं और छोटी अवस्था में ही चश्मे लगने लगते हैं--इसका एक कारण 
यह द्वोता दे कि अंतरिम दूघों में *भ” नहीं रहता | : इसलिए “झा मिलन्ध 
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चाहिए,चाहे जिस रूप में हो। “अर? की कमी से आदमी बिलकुल अंधा दो जाता है ॥ 

बच्चों को ठोस भोजन छठ महीने के बाद शुरू करना चाहिये । 
१०वें महीने से केबल गाय के दूध और भोजन पर भी बच्चा रद्द सकता 
है। बच्चों के भोजन में गेहूँ या बाजरे की दलिया, मूँग के दाल का 
पानी, उबाली हुईं सब्जियों का रख, या रोटी और मक्खन या थी और 
थोड़ा नमक होना चाहिए। १ बे के बाद अनाज और फलों का भर-पेट 
भोजन दिया जा सकता है, परंतु दूध का प्रबन्ध होना ही चाहिए। नमकीन 
दुलिया में साग-सब्जी का मिश्रण बड़ा लाभप्रद होगा। 


( १० ) 

१६५, शोर है कि देश में अन्न का अभाव है और जनसंख्या बे- 
हिसाब बढ़ती जा रही है । इसलिए पढ़े-लिखे छोग और सरकारी वर्ग 
मिलकर कृत्रिम सेथुन ओर गर्भपात आदि के द्वारा 

जनसंख्या जनन-निम्नदद के लिए जमीन को सिर पर उठा रहे 

हैं। इस तरह एक विचिन्न स्थिति उत्पन्न हो गयी 
है। प्राकृतिक मा्गें से लोग बिरत द्वोते जा रहे हैं, नेतिक अराजहता का 
बोलबाला है। परन्तु मजा तो यद्द है कि इन वावेलों से समस्या में रत्ती मर 
भी सुधार नहीं दो रहा है। “ज्यॉगरफी आब्‌ हंगर” के विद्वान लेखक ने विश्व 

की खोतिहर भूमि ओर जनसंख्या की तुलना में स्पष्ट कर दिया है-- 
“अकाल एक तरह के कुदरती कानून का नतीज। है, इस कथन का 
कोई वेज्ञानिक आधार नहीं है । इस सम्बन्ध में कुड्ध बुनियादी आँफड़ों के: 
विश्लेषण से मालूम होगा कि यह कल्यना कितनी क्रत्रिम है। धरती की 
सतह का ७९ प्रतिशत भाग समुद्र है ओर बाकी २६५ हमारी प्रथ््री का 
ठोस हिस्सा है। इस प्रृथ्बी का क्षेत्रफल लगभग ५ करोड़ ६० लाख बर्गं 
मील है । जिसका ३०: भाग जंगल है, २०: भाग में घासवाले मैदान 
हैं, १८९ भाग पहाड़ी प्रदेश है, ओर ३२०९ भाग उष्ण कटिवन्ध या भत्र 
बृत्त बाला रेगिस्तान है। अमेरिका के कृषि-विभाग के विशेषज्ञ रॉबट 
सॉल्टर और दहोमर शान्दज के कथनाठुसार केबल २ करोड़ ५० लाख, 
बर्ग मील--प्रथ्वी का आधा ठोस भाग--जमीन पर द्वी खेती के मौजूदा 
तरीकों से खेती की जा सकती है। रेगिस्तान और पढ्दाड़ी प्रदेश खेती के 
योग्य नहीं माने ज्ञाते, यद्यपि दाल में ऋषि-विज्ञान को ऐसे भागों में खेडी 
करने में अच्छी सफलता मिली हे। यद्द सौमित दिसाब भी मनुष्य जाति 
को खेती के लिए कोई १६ अरब एकड़ जमीन देता है; दूसरे शब्दों में दुनिया 
१८ 
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की मोजूदा आयादी के दिसाव से हर एक आदमी को ८ एकड़ जमीन 
खेती के लिए मिलती है। खेती और पोषण के विषय में प्रमाण माने 
जानेवाले विशेषज्ञों ने, पोषण के आधुनिक ज्ञान के प्रकाश में, खेतीवाले 
भाग ओर खुराक की पेदावार के परस्पर सम्बन्ध का अध्ययन करते हुए 
यह अन्दाज कता हे कि प्रति मनष्य लगभग २ एकड़्‌ जमीन युक्ताद्वार के 
आनिवाय पोषक तत्व मुहेया कर सकती है। इस अनपात से खोती की 
जाय तो दुनिया की खेती लायक जमीन का एक चोथाई भाग भी 
उपयोग में आयगा; उसी खे दुनिया की सारी आबादी को पूरी खुराक 
मिल सक्ेगी। अभी तक प्रथ्ची का जोता जानवाला भाग २ अरब एकड़ 
की हद तक यानी धरती की कुज्न खेती लायक जमीन के 2 तक भी नहीं पहुँचा 
है। इससे जाहिर है कि भूख और अकाल किसी छुद्रती कानून के नतीजे नहीं 
हैं।” (ज्यागरफी आव्‌ हंगर', पृष्ठ २१-२२, हरिजन सेवक ३ १-५-५२ से उद्धृत) 

बस्तुस्थिति यह है कि एक शक्तिशाली बग जनता की नन्नर के सामने 
जनसंख्या के काले बादल खड़ा करके सत्य को उसकी शअ्रँखों से छिपा 
रखने पर तुला हुआ हे क्‍योंकि इसी में उप्तका स्वार्थे निहित है। अतः इस 
रहस्य का भण्डा फोड़ किये बिना भारत में अन्तनाभाव की समस्या को 
हम न तो समझ सकेंगे ओर न उसे हल करने के लिए किसी सदी भोर 
सम्प्रिलित चेष्टा में लोग अपनी व्यक्तिगत शक्ति और साधन का यांग दे सकेंगे। 

जनसंख्या बढ़ी हे, हम इससे इनकार नहीं करते, परंतु “जन-वृद्धि? 
एक शुद्ध सापक्त ( रिलेटिव ) तथ्य हे। जन-बवृद्धि के साथ यदि साधनों 
की कमी हो तो उसे जन-बृद्धि कहेंगे। यदि जन-वृद्धि के होते हुए भी 
भोजन के साधन पर्याप्त हों तो फिर जन-वृद्धि का महत्त्व ही क्‍या रद्द जाता 
हे १ घबड़ाहट क्‍यों हो? भारत में जितनी जमीन जोती-बोयी जाती 
हे उसकी कई गुना जमीन बेकार परती पड़ती है। 

१६६, इतना ही नहीं । प्रति बीघा या प्रति एकड़ पेदावार की औसत 
भारत में दुनिया के सभी देशों से कम ओर दुनिया की ओसत के दसवें 
हिस्से से भी कम है। भारत की जल-वायु-ओर प्िष्टी अधिकाधिक उपजं 

के लिए परम उपयुक्त है, इसलिए थोड़ी सी चेष्टा से 

जनन निग्नट फेवल मोजूदा जमीन सें दी पंदावार कई गुना बढ़ायी 
नहीं, उत्तादन जा सकती है। पेदावार बढ़ाने में सरकार ओर समाज 
बढ़ाने की जरूत की बहुत बढ़ी जिम्मेदार " होती है, परंतु व्यक्तियों 
...._ की किम्मेदारी उससे कमर नहीं होती। झतः आवश्यकता 
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इस बात की है कि पेदावार के सम्बन्ध में प्रत्येक आदमी व्यक्तिगत रूप 
से सही दृष्टि और सही तरीकों को अपनाये और फिर सब मिलकर ऐसी 
सामूहिक चेष्टा में लगें कि भारत की कुल पेदाबार बढ़ जाये। व्यक्तिगत 
चेष्टाओं के समुख्चय बिना सामूहिक सुख-समृद्धि की सच्ची स्थापना हो 
ही नहीं सकती । केवल सरकारी कानूनों से विश्व का विकास नहीं 
हो सकता । 

इसलिए स्वाभाविक प्रशन यही होता है कि कृषि याग्य जमीन को 
बढ़ाया जाये या गर्भपात शुरू किया जाये ९ “यह तो ठीक उसी तरह है 
जैसे खाट छोटी होने पर लम्बे आदमी के पाँव काट देने की सलाद दी 
ज्ञाये” (प्रो० एस० एंल० दोशी,--“क्या जनन निम्नह भारतीय दरिद्रता का 
समाधान है ??--अम्ृत बाजार पत्रिका, ३-६-५० )। निस्संदेह, गर्भपात 
ओर अ रण॒-दत्या के बजाय उपत्र ओर उपज्ञाऊ जमीन को बढ़ाना ही सही 
दिमाग का सबूत होगा । 

हमने शुरू में ही दिखाया हे कि केवल वनस्पति घी की मिलों को 
चालू रखने के लिए लाखों एकड़ अन्न योग्य जमीन मं मूँगफली पेंदा की 
जाती है ओर लाखों परिवार के अन्न का साधन छिन गया है। उसी प्रकार 
सफेद चीनी ओर जूट को मिलों को चाल रखने के लिए गन्ने ओर जूट 
की खेती में लाखों एकड़ अन्न योग्य जमीन को फँसा दिया गया है। 
परिणामतः साधन सम्पन्न उद्योगपति ओर उनसे प्रभावित उद्योगत्रादी 
वर्ग जनवृद्धि का शोर मचाने लगा हे ताकि जनता का ध्यान भी अपने 
अपहृत जीवन साधन की ओर न जाने पाये।' 


. १६७, अब जरा प्रश्न की गहराई में उतरिये। भारत में जनवृद्धि 

हुई है, दूसरे देशों में भी जनवृद्धि हुई है, परन्तु 

जनसंख्या के अन्य देशों की तुलना में भारत की जनस्थिति 

तुल्लनात्मक श्राँकढ़े क्‍या है इसका गोर से अध्ययन करने की आवश्यकता 

है । ऐसे उदाहरणों से साफ हो जायगा कि भारत में 
जनवृद्धि की असलियत क्‍या है ९ | 





१, अमृत बाजार पत्रिका में १३-६-५० को पी० टीं० भाई० का एक समाचार छपा है--- 
“दिल्ली की आबादी जनवरी और मई ५० के बीच ४१२००० धट गयी है क्योंकि रसद 
विभाग ने जाली कार्डों को रद्द कर दिया है।” ऐसे दी जाली प्रमाणों पर लोग जन-वृद्धि का 
अस्तित्व कायम करना चादते दें । दिल्‍ली दी नहीं, अहमदाबाद और ऋत्य स्थानों पर मौं ऐसा 
ही हुआ है | ' की मय पर 
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बटन न 2 ००. ५७५९१ 
इटली न श #ब४५ 8 ४०९८ 
स्विटज़रलेण्ड... ... .....  ... ४३९४ 
जमेनी_.......  ..  .  छरूर 
भारत ४9% 2३४ बडे न ३€"० 
स्पेन बेड रू 63 ०5 ३०'द्व 
फ्रांस ११"३ 


१६८, इस प्रश्न पर एक दूसरे पहलू से भी विचार कीजिये। 
मद्रास सरकार के स्वास्थ्य संचालक डा० ऑक्रॉयड लिखते हैं-...८४***** 
में जन्म-निरोध का नाम भी नहीं लेना चाहता क्योंकि 
दूसरा पहलू. भारत में वह सर्वेथा असंभव हे । परन्तु जनता को 
यदि स्वस्थ जीवन के तरीकों को समम्काया जाये तो 
उसका असर अवश्य दहोगा। मद्रास शहर के एक भाग में इसका ऐसा 
दी नतीजा हुआ। में जब मद्रास शहर ( १६२४-२५ इ० ) की जन- 
संख्या का निरीक्षण कर रहा था तो मुमे; यद्द देख कर बढ़ा आश्रये हुआ 
कि नगर के ब्राह्मण और युरोप निवासियों को जनसंख्या करीब-करीब 
बराबर निकली । इतना ही नहीं। जेसे-जेसे हम अन्य वर्गों में सामाजिक 
व्यवस्था के अनुसार नौचे उतरते गये जन-वृद्धि की गति उतनी ही तीज 
मिली | सबसे नीचे पहुँच कर बह ब्राह्मणों की दूनी मिली। इससे मैं 
इसी नतीजे पर पहुँचा कि यदि स्वास्थ्य की शिक्षा का प्रसार हो तो 
झधिक जनसंख्या का प्रश्न ही नहीं उठेगा।” 


१६६, सारे सामने इस तरह दो बातें आयीं (१) पहले तो यह 


१, प्रो० एस० एल० दोशी, अमृत बाजार पत्रिका ३-६-५० ह 
२. 'पापुलेशन ट्रेन्ड इन इण/्डिया?-..बी० के० सरकार, प्रो० दोशी द्वारा उद्घुतत. 
3, इसमें क्या खाना चाहिये, पृष्ठ ०श्से उद्घत ह 
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कि भारत में जन-बृद्धि की सँमस्या नहीं हे ; जन-वृद्धि का दृज्वा इसलिए 
फ खड़ा किया जाता है कि हम सच्चाई को समझ न 
दो महत्त्वपूर्ण निष्कष॑ सकें और भारत के औद्योगीकरण में बाधक न हों; 
बल्कि उलटे भारत को जल्द से जल्द ओद्योगीकरण 
के रास्ते पर पहुँचा दें क्‍योंकि हमें जन-वृद्धि से डरा कर इससे बचने के 
दो ही रास्ते बताये जाते हैं-- . 


(मं) जनन निभ्नह 
( ब्‌) ओद्योगीकरण 


चू कि जनन निम्नद्द का प्रश्न पूरी तरह और फोरन हल नहीं होता, 
इसलिए ख्बाह-म-ख्बाह औद्योगीकरण का समर्थेन करना पड़ेगा। 

(२) दूसरी बात यह बनती है कि जन-वबृद्धि को संयत करने के लिए 
जनता का जीवन स्तर. ऊँचा करना होगा। जीवन स्तर ऊँचा होने का 
एक यह भी मतलब होता हे कि लोगों को पेट भरने के लिए पशवत्‌ 
परिश्रम करना पड़े यानी भोजन की समस्‍या के वास्तविक दल के लिए 
लोगों को भोजन की ओर से अधिक से अधिक निश्चित बनना होगा । 

परन्तु जब हम यह देंखते हैं कि इब्नलेण्ड का जीवन स्तर ऊँचा दोते 
हुए भी वहाँ आबादी बढ़ रही है तो हमारा ध्यान एक और ही बात पर 
जाता है: वह यह कि जन-बृद्धि का मूल कारण द्वी ओद्योगीकरण है । 
ऊपर ढाक्टर ऑकरॉयड ने स्पष्ट तोर से साबित किया हे कि जन-वृद्धिं में 
स्वास्थ्य ओर सफाई के प्रभाव का बहुत बढ़ा हाथ हे । भ्रोद्योगीकरण का 
मतलब शहरी सभ्यता है ओर शहरी सभ्यता अस्वस्थकर वातावरण की 
जननी है ( देखिये जाथार और बेरी का इण्डियन एकॉनॉमिक्स', 
जिल्ंद १ )। औद्योगिक केन्द्रों में ठताठस भरमार के कारण लोग चूहों की 
तंरद बच्चे पैदा करते हें--खेतिहर और औद्योगिक जनता की तुलना से 
यंह बात सांफ दो चुकी है ओर इस पर नवभारत में काफी बिस्तार से 
लिखां जां चुका है। यहाँ सिफ इतना ही कद्दना है कि भोजन की समस्या 
को इल करने के लिए अव्यल ती जन-वृद्धि का प्रश्न नहीं है । जो है बह 


(१) गरीबी 
ओर 


(२) ओद्योगीकरण की वृद्धि 
के कारण है 
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भोजन की समस्या को हल करने के लिए सब से 'पदले इन दोनों 
कारणों को दूर करना होगा या, कम से कम, रोक थाम करनी द्ोगी। 
२००, जीवन स्तर को ऊँचा करना ओर गरीबी को दूर करना-- 
दोनों के एक ही मानी हैं। इसका मतलब यह है कि उत्पादन को अधिका* 
धिक बढ़ाया जाये, परन्तु उत्पादन की इस वृद्धि की 
उत्पादन की विकेन्द्रित शर्ते यह होनी चाहिये कि बेकारी न बढ़े। पर दम 
वृद्धि श्रावश्यक है देखते हें कि श्रोौद्योगीकरण की तीव्रता के साथ 
बेकारी भी तीत्र होती जाती है। इसलिए आवश्य- 
कता इस बात की है कि हमारे उत्पादन-क्रम का विस्तार चर्खात्मक विकेन्द्री- 
करण के आधार पर ही हो; उत्पादन क्रम का यही एकमात्र रास्ता है. जहाँ 
शत-प्रति-शत रोजी का विधान हो सकता है। मिलें अधिक से अधिक 
स्थान और अधिक से अधिक धन लेकर कम से कम लोगों को रोजी 
देती दें । चर्खात्मक उद्योग-व्यवस्था में ठीक इसी का उलटा होता हे । 
हमने पुस्तक के प्रथम खण्ड में बनस्पति मिलों की पूँज्जी और कारये- 
कर्ताओ्ं की तुलना से देखा हे कि २२३ करोड़ की 
केन्द्रित और विकेन्द्रित पूर्जी से कुल १५००० इजार आदमियों को काम 
उद्योग का एक मिला जब कि उतने ही से चर्खात्मक विधान में 
तुलनात्मक उदाइर्थ ६००००० लोगों को काम दिया जा सकता है। 
उसी प्रकार केवल ४००००००) की पूंजी से 
चरखोसंघ ने जितने बड़े दायरे में काम किया, जितने लोगों को काम 
दिया, उतने में एक मिल भी थोड़े से आदमियों को लेकर बुछ एकड़ 
जमीन में मुश्किल से काम कर पाती। भारत की मिलों में जितनी 
पँजी लगी है उतने से कितने लोगों को रोजी मिली है? और फिर 
दिसाब लगाइये कि उतने ही से विकेन्द्रित आधार पर कितने बड़े दायरे 
में कितने लोगों को काम ओर रोजी दी जा सकती है। इस स्थान पर 
मिलवाले कद्दते हैं कि जो लोग इस तरदद बेकार होते हैं, उन्हें दूसरे धन्धों 
में लगाया जा सकता है ओर इस प्रकार भिन्न-भिन्न प्रकार के कार्यों की 
बहुतायत को ही वे तरक्की मानते हैं। यह भिन्न-भिन्न प्रकार के काम क्या 
हैं ९..-लेती के बजाय चाक मिल और सोप फेक्टरी, घानी के .बजाग्र 
बनस्पति का उत्पादन, लिपस्टिक, ओर नेल पॉलिश के कारखाने, गुड़ 
ओर चीनी के बजाय चीनी. मिलों में “अलकोहल्म” तेयार :करना इत्यादि- 
इत्यादि । क्या इसी को सच्चा कार्य क्ेंगे जिससे जीवन.की आवश्यकताएँ . 
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दूर होने के बजाय उलटे नयी आवश्यकताएँ और नये रोग पैदा हो जायें ९ 
२० है, इस सम्बन्ध में जीवन स्तर ऊँचा करने का हृव्वा खड़ा किया 
जाता है। पहले तो हम यह पूछते हैं कि उस ऊँचे स्तर का अथे ही क्‍या 
जहाँ १० के लिए सिनेमा, सिगरेट, रेडियो और नाचघर की 5यवस्था हो 
झोर ६० को कुष्ट ओर क्षय से गल-गल कर कीड़े- 
जीवन स्तर मकोड़ों की तरह मरने के सिवा दूसरा रास्ता ही नहो। 
ओर फिर, सचमुच, ऊँचा स्तर क्‍या है ९ शुद्ध अनाज, 
शद्ध दूध, घी, प्राकृतिक जीवन और प्राकृतिक आनन्द मनोरव्जन को छोड़कर 
नकली सामान ओर नकली जीवन, रोटी के बजाय सिगरेट, कॉन्ट्रालेप्टिव्‌ , 
लिपस्टिक, ओर हम्माम साबुन, दुग्धालयों के बज्माय मद्रिलय, प्रसूति 
गृहों के बजाय गर्भपातालय--क्या यद्दी ऊँचा स्तर है ९ 
२०२, अस्त बाजार पत्रिका ( ३-६-७५० ) में प्रो० दोशी ओर 
सरदार के० एम० पणिक्कर ने विद्वत्तापूवंक हर पहलू से, वेज्ञानिक एवं 
प्रामाणिक रीति से सिद्ध कर दिया है कि यही नहीं 
जनबृद्धि और झ्रधिक कि २६वाँ सदी के व्यापक अनुभवों ने मालथस 
उत्पादन का अ्रन्यो- के बहु-प्रचारित जन-सिद्धांतों को गलत ठहदराये हैं, 
न्‍्याभ्ित सम्बन्ध, बल्कि यह भी कि भारत में न तो जन-वृद्धि की 
विकेन्द्रित उत्पादन समस्या है, क्यौर न भारतीय परिस्थितियाँ ही ऐसी 
पद्धति की जरूरत हैं जो इमें जनन-निम्नद की प्रेरणा दें। प्रश्न यह 
अवश्य है कि उत्पादन बढ़ाया जाये। हम मानते हैं 
कि उत्पादन को बढ़ाने के ल्लिए हमारे ढंग ओर साधन युग ओर परि- 
स्थितियों के अनुसार उत्कृष्ट आकार ओर प्रकार के होने चाहिये, परन्तु 
इसका यद्द मतलब इर्गिज्ञ नहीं होता कि चर्ख के बजाय हम सूती मिलों 
का जटिल व्यूह खड़ा कर दें। . अधिकतम उत्पादन के लिए हमें अपने 
ओौजारों ओर तोर-तरीकों में अधिकतम सुधार अवश्य करना है, परन्तु 
इसके पीछे जो क्रियात्मक शक्ति है, स्वावलम्बन ओर स्व-घम्पन्नता की 
जो सब्जीवनी शक्ति है, उसकी रक्षा करते हुए। यद्द कार्य औद्योगिक 
केन्द्रीरण से नहीं, चर्शात्मक विकेन्द्रीकण से ही सम्पन्न होगा। जन- 
'संख्या ओर भोजन की भन्योन्याश्रित समस्या को इसी तरह और केवल 
इसी तरद्द दक्ष किया जा सकता है। इस सम्बन्ध में अमृत बाजार पत्रिका 
( १५-६-५३, सम्पादकीय ) ने विद्वत्तापूषेक सर्वाज्ञीय समीक्षा करते हुए 
(लिखा है “हमें यह हर्गिज न भूलना चाहिये क्षि जन-बृद्धि साधारणतः 
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उन्हीं क्षेत्रों में होती है जो बहुत घने आवाद हैं ; जिन क्षेत्रों की आबादी, 
कम है वहाँ जन-वृद्धि का कोई उल्लेखनीय प्रमाण नहीं मिलवा।****** 
इमारे देश में शहरों की आबादी अत्यधिक बढ़ती जा रद्दी है ओर गाँव 
बीरान दोते जा रहे हैं ।******** यदि आबादी का सम्रान रूप से बँटवारा 
डो सके तो रोग को एक बहुत बड़ी हृद तक मिटाया जा सकता है ।'***** 
ओर जनसंख्या इस प्रकार समान बितरण, कृषि ओर प्रामोद्योगों के 


२०३, अतएब जन-वृद्धि और जनन-निम्रद के बावेलों को छोड़कर 

डमें सही तोर से काम में लगने की जरूरत है, सम्मिलित रूप से, सदयोग 

, और सद्भावनापूवंक । जरा सोचिये कि प्रकृति ने 

प्राकतक और आखिर स्री ओर पुरुष को बनाया ही क्‍यों ओर 

अप्राकृतिक जीवन उनके सहयोग का प्राकृतिक परिणाम भी क्‍या द्ोता 

हे? परन्तु इन जनन-निरोधकों ने प्राकृतिक कार्य 

को ही दोष घोषित कर दिया हे। परिवार में हंसते-खेलते हुए बच्चों 

को देखकर खुश होने के बजाय ये लोग मातम मनाते हैं ; मातृत्व के 

पुण्य प्षे को इन्होंने असामाजिक कृत्य और देश-द्रोह का रूप दे दिया 

है। कैसा पाप और कैसी धोखादेही है कि क्राम करके उसके नतीजे की 

जिम्मेदारी यद्द नहीं लेना चाहते, ठीक उसी तरह जेसे किसी को मारकर 
कोई हत्यारा न बनना चाहे । क्‍ 

२०४, परन्तु ध्यान में रखने की बात यह है कि इन प्रकृति-द्रोदियों 

को आप निःशख््र नहीं कर सकेंगे जब तक कि आप अनाज, दूध ओर 

फल के बज्ञाय लिपस्टिक, मिल की चीनी, वनस्पति 

प्रकृति - द्रोहियों. घी, नेल-पालिश, चाकलेट ओर आइसक्रीम की 

को निःशज्ज करने. माँग करते रहेंगे। इस तरह गैर-जरूरी चीजों को 

का सही उपाय जरूरी बना देने से उसी घातक ओद्योगीकरण और 

परिणामतः गर्भपात ओर आअण-हत्या की जरूरद 

रहेगी । दिन्दुस्तान में भले दी जन-वृद्धि की समस्‍या न दो, जनन-निम्रह 

की जरूरत पेदा कर दी जायेगी, जवाहरछाल भर राजेन्द्र बाबू से इसके 

लिए कानून भी बनवा लिया जायेगा। 


डे (११) क्‍ 
. २०४, भारत की खाद्य समस्या इसलिए और भी कट हो गयी है 
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कि सभी अन्ञ पर टूट पढ़े हैं। हमने यही समझ लिया है कि: 
ली सपल्द पेट भरने का एकमात्र सहारा अनाजओं का है । 
कदवर यों है| सभी अनाज पर टूटते हैं जब कि अनाजों से 
शक्ति ( जीवन मान--केलरी ) तो भले ही मिल 
जाती है, पर शरीर संरक्षक तत्वों की पूर्ति नहीं होती । 
हमने आहार तत्वों का अब तक जो अध्ययन किया है, उससे दम 
समभ चुके हैं कि शरीर के लिए शभ्रन्न से अधिक आवश्यक बहुत स्री 
दूसरी चीजें हें। अन्न के लिए ज्ञितनी जमीन, जितना साधन भोर शक्ति 
की आवश्यकता पड़ती है दूसरी चीज़ों के लिए इतनी ज़रूरत नहीं पढ़ती । 
यदि हम इस बात को ध्यान में रखें तो प्रति व्यक्ति जितनी जमीन उपलब्ध 
है, उतने में ही बहुत कुड्र॒ किया जा सकता है। खेतिहर जमीन पर जो 
दबाव पड़ रहा हे वह भी दलका हो जायेगा, श्रन्न के लिए दाय-दहाय भी 
कम हो जायगी, ओर हम आसानी से थोड़े में ही बहुत ज्यादा सुख ओर 
दाक्ति प्राप्त कर सकेंगे । 
२०६, गाँव का एक गरीब आदमी है। उसके पास खेती के लिए 
काफ़ी जमीन नहीं हे । खेती के लिए न तो सहायक 
श्रत्ष के मोह को लोग हैं, और न हल-बेल और सिंचाई का साधन 
त्यागने से खाद्य प्राप्त हे; बीज के लिए पेसे नहीं | एक छोटी सी घास 
साधनों में वृद्धि फूछ की कोपड़ी में स्ली-बच्चों को लेकर दीन-- 
द्रिद्र की भाँति गुजर करता हे ओर अन्न की' 
मुँहताजी में जानवर की तरह दम तोड़ता हुआ मरता फिरता हैं । फिर भी 
अच्छा ओर पूरा अन्न नहीं मिलता । इस बेचारे को यद्द नहीं मालूम कि 
यदि पेट भर अन्न मुयस्सर भी द्वो जाये तो शरीर में बल ओर मेघधा नहीं 
उत्पन्न द्वोगी जब तक दूध, घी, साग-भाजी, फल ओर अन्य चोजें न प्रात 
हों | उसे यह नहीं समझाया जाता कि यदि वह अज्न के मोह को. कम कर 
दे तो उसके साधनों में अपने आप वृद्धि हो जायेगी। अब इन्दीं बातों पर 
विचार की जिये-- 
(१) केला एक बढ़ा द्वी उत्तम लोद प्रधान फल है । करूचे केले की 
तरकारी बड़ी पोष्टिक ओर सुपाच्य तरकारी होती हैे। केले के फूल में 
जीवन तत्व “अ? का प्राचुय्य है। पक्का केला भी 
केला उसी प्रकार .शुणकारी फल है। यद्द ठोख भोजन 
- ; के रूप में भी प्रयुक्त द्ोता हे, यहाँ दक कि. छत केले 
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का पेड़ काट दिया जाता है तो उसके ढंठल की भी उत्तम तरकारी बनती 
है। और यही केला बिना हल-बैल, बिना जमीन ओर बीज, के ही पेदा 
होता हे । मोपड़े के चारों ओर लगा दीजिये। अच्छा सुन्दर बाग तेयार 
रहेगा । भोजन देता रहेगा । घर की नालियों से ही इसकी सिंचाई ह। 
सकती है । 
(२ ) कद्दू--बहुत अच्छी सब्जी है। भर पेट तरकारी देने के. 
अलावा इसके बीज से उत्तम प्रकार का तेल निकाला जा सकता है। ओर 
यह कद्दू होता कहाँ हे ? कोपड़े के ऊपर बेचारा 
कृदूदू फेला रहता है, फल देता रहता है। फोपड़ा न हो, 
घर दो तो भी थोड़े से काड़ मंखार पर फैलाया जा' 
सकता है । दस-पाँच पेड़ में १०-५ घड़े पानी बहुत होते हैं । यदि ठीक 
तरह से देख-भाल की जाये तो जाड़ा, गर्मी, वर्षा--१२ मद्दीन हमें भरा- 
परा रख सकता हे । 
आप 
बहुत से साग हैं जो बहुत आसानी से, बहुत थोड़ी जगह में पैदा हो 
सकते हैं । यहाँ तक कि शहरों में गमलों में पैदा किये जा सकते हें । 
अक्सर शहरों में भी इतनी जमीन मिल जाती है कि साग ओर सब्जी 
आसानी से बिना किसी परिश्रम के उत्पन्न हो जाये। 
गाँवों में जिन्हें जमीन उपलब्ध है, वे अनाज द्वी पेदा करें, ऐसी बात 
नहीं। कन्द, मूल, फल में कम जमीन, कम साधन ओर अधिक संपोषण 
और संरक्षण प्राप्त द्वोता है । शर्ते तो यह है कि दम कुछ करना चाहें, बरना 
कुछ होगा नहीं | 
गाँधी जी ने भोजन के प्रश्न पर बहुत कुछ लिखा हे, पूर्ण वेज्ञानिक 
आर्थिक ओर राजनीतिक ढंग से प्रत्येक पहलू पर सुझाव दिया है। उनके 
लेखों का संकलन “खूराक की कमी ओर खेती” के नाम से नवजीवन 
कार्यालय, अहमदाबाद से प्रकाशित हो चुका है । 'हमें म्या खाना चाहिये! 
यहद्द पुस्तक आमोदोग संघ, वर्धा से प्रकाशित हुई 
भोजन की समस्या है। इसी प्रकार ओर भी अपार साहित्य भरा पड़ा 
को आन्दोलन रूप से है। हमें उनसे दिशा प्राप्त करनी चाहिये, जनता को 
बताने की जरूरत है. इस ओर जागृत भोर सचेधष्ट करना चाहिये ताकि 
जोग अपना दुख दूर करने के लिए अपने पेरों पर 
खड़े हों। सरकार की भोर मुँह. उठाये पढ़े रहने से बात बनेगी नहीं, 
विसंड़की जायेगी । सरकार. अकेले कुछ कर भी नहीं सकृती।: जनता को 
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रूघावलम्धी घनना चाहिये। इसीमें हित है। यदि हम सरकार के भरोसे 
पड़े रहेंगे तो सरकार को पुँजीपतियों और विदेशियों के दरवाजे पड़ा 
रहना पड़ेगा ओर देश आजाद द्वोकर भी गुलाम बना रहेगा। आज जो 
सचमुच देश को सुखी और सम्पन्न देखना चाहते हैं, उन्हें चाहिये कि 
भोजन के प्रश्न पर आन्दोलन रूप से कार्य प्रारम्भ करें, जनता को योजना- 
पूवेक अपना प्रश्न स्थयं इल करने के लिए तैयार करें। सच तो यह है कि 
जो जनता की रोटी का प्रश्न इल करेगा, जनता उसी की होगी, और इसी- 
'लिए आज़ भारत की सच्ची राजनीति भी भोजन की राजनीति है । 


(३) भोजन की समस्या को हल करने के लिए अन्य आवश्यक बातें 
भी हैं, जेसे सहकारिता, सिंचाई, ग्रामोद्योग, वस्त्र, स्वावलम्बन आदि। 
इन सारी बातों का रचनात्मक ढड्ग से अध्ययन करके स्वावलम्बी रास्ते 

निधारित करने की जरूरत है। दम चाहें तो बहुत 
श्रन्य उपाय. कुछ कर सकते हैं, बशतें कि मिल-जुल कर काम 
करने पर तुले हों । आज देश भर में पंचायतें काम 
कर रही हैं; इनका बहुत सा समय लड़ने-कंगढ़ने में जाता है। इन्हें जीवन 
के मूल प्रश्नों पर झगड़ा छोड़ देना चाहिये। लोगों को अधिकारों के 
'लिए लड़ना छोड़कर तथ्य को पकड़ना चाहिये--कुछ कम या कुछ ज्यादा, 
नीचे या ऊँचे, यदि हमें अपने जीवन को सुखी बनाने का मोका मिलता है 
तो व्यथं झगड़े-फस्राद में गाड़ी रोक कर बेठे रहना अनथे होगा और अंत 
में अवसर भी हाथ से निकल जायेगा। गांधी जी अंग्रेजों को हिन्दुस्तान 
से उखाड़ फेंकने पर तुले हुए थे; उनसे बढ़कर असहयोगी संसार में पैदा 
डु आ दी नहीं, परन्तु भोजन के प्रश्न पर उन्होंने भी अंग्रेजों से सहयोग 
की सलाद्द दी थी। यही दृष्टि हमारी होनी चाहिये । 

पंचायतों को समथे बनाने से सहकारिता को बल मिलेगा, भोजन की 
झन्य समस्याभों को हल करने में मदद मिक्षेगी, सिंचाई का काम 
आखान बनाया ज्ञा सकेगा, पशुश्ों के चरागादह्द की समस्या को दल किया 
जा सकेगा | 


दूध-दद्दी की दृष्टि से पशुओं का प्रश्न कम महत्त्वपूर्ण नहीं है। भआाज 
गाँव के जानवरों को कहीं चरने का ठिकाना नहीं रद गया है |, गाय-बेल 
डी नहीं रहेंगे तो हमारी खेती क्या दोगी  दूध-दद्दी कहाँ से मिलेगा ९. 


झादमी के भोजन के लिए जानवर के भोजन की समस्या को हल 
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करना होगा। जानवरों को हरा अससलमिलना चाहिये--इस सम्बन्ध में 
हमें योजना ओर सतकंतापूवेक काम करने की जरूरत है । 
(१२ ) 

२०७, जनसंख्या के समान ही भारत को अकाल का देश कहा: 
जाता है। प्रचार यद्द है कि यह मानसन का देश है,--कभी सूखा पड़ता 
है, कभी अति वृष्टि से फसलें नष्ट हो जाती हैं। हर 

परन्तु सत्य यह है कि भारत में ज्यों-ज्यों सभ्यता का विकास हुआ: 
है अकालों की गति और भीषणता, दोनों बढ़ती गयी हैं । “४३ का बच्भधाल 

का अकाल तो दुनिया के सारे इतिहास में अपना 
झकाल और कोई नमूना ही नहीं रखता। इससे साफ द्वो जाता' 
उसके कारण है कि यदि अकालों का कारण केवल मानसून या' 
अन्य प्राकृतिक दोष होता तो रेल, तार; जहाज, 
यातायात तथा अन्य सरकारी ओर गेर-सरकारी साधनों की वृद्धि के साथ 
इसमें कमी होनी चाहिये थी, परन्तु ऐसा हुआ नद्ीं-क्यों १ क्‍योंकि 
भारत का आर्थिक गठन द्वी इस प्रकार से किया गया था कि इसे भूखों 
मरना पड़े । ओर अब तक आजाद द्ोकर भी हम लोग आवश्यक वस्तुओं 
के उत्पादन के बजाय अनावश्यक बस्तुओं की वृद्धि में लग रहे हैं। 
विज्ञान का भ्रवैज्ञानिक और प्रकृति का अप्राकृतिक प्रयोग ही हमारा कार्ये-: 
क्रम बन गया है, ओर इस्लीलिए अन्य देशों के समान हद्वी हमारे रोग 
ओर हमारी निरीहता बढ़ती जा रही है। इस गलत दृष्टि का परित्याग 
करना ही प्रत्येक व्यक्ति का जीवन धममे दोंना चाहिये वरना समूह, समाज 
ओर राष्ट्र कभी सुखी दो द्वी नहीं सकवा। समाज ओर देश के दुखी और 
दुबेल होने से व्यक्ति कभी सुख पा द्वी नहीं सकता | 


२०८, भारत को श्रंप्रज्ञों ने कच्चे माल का उत्पादक बना दिया; 
यहाँ के सारे उद्योग-धन्धों को उन्होंने नष्ट कर दिया। नतीज्ञा यह हुआ 
कि अधिकतर लोग तो कोरे अनाज की खेती पर 

ग्रामोद्योगों का श्रभाव निर्भर दो गये यानी खेत में किश्ली तरद फसल 
“और अकाल खड़ी करके काट देना ही उनका काम रह गया ४ 
वास्तव में खेती पूरी ही नहीं होती जब तंक उसकी 

सारी श्रक्रियाएँ पूरी न दों। गेहूँ, तेलदन या कपास की खेती के मानी है आटा, 
तेल और कपढ़ा। इन कार्यों के गाँद में न होने से खेती अपूरो रद्द गयी, 


([ २८६ ] 


'लोग बेकार होकर भूखों मरने लंगे। यह बेकार ओर क्षधा पीड़ित समुदाय 
मिल, शहर या सरकारी दफ्तरों की नोकरी पर हिलने-डोलने लगा। 
स्वतंत्र जीविका का कोई जरिया रहा ही नहीं । यहाँ तक कि गाँबों में तेली 
तक न रह गये, लोग मिलों के तेल के आश्रित हो गये। आटा ओर धान 
की भूसी भी मिलों में छुड़ाई जाने लगी। इस तरद्द एक ओर तो जमीन 
इतने लोगों को अन्न देने में असमर्थ होने लगी, दूसरी ओर शहर ओर 
कारखानों की तेजी-मंदी के साथ लोग ड्वक्ते-उतराते रहे। लोग अपना 
'कच्चा माल अंग्र जों के हवाले करके उनकी मर्जी पर जीते-मरते रहे। 
भारत की राजनीतिक शक्ति बढ़ने पर भी इस हालत में सुधार नहीं 
हुआ क्योंकि इसे तो कारखानों के लिए कच्चे माल का उत्पादक मात्र 
बना रखा गया था। गन्ने, जूट, कपास--इन चीजों के उत्पादक ओर 
विकास पर जितना जोर दिया गया, अन्नादि पर नहों। अव्यल तो जूट 
ओर गन्ना, गेहूँ या चावल बन कर पेट नहीं भर सकता था और दूसरे 
'जूट ओर गन्‍नेवाले भी तो मिलों के ही क्रीत दास रूप स्थित थे । 
२०६, ग्रामोद्योगों को पुनर्जीबित करके खेती के बोझ को दूर कर 
देने की जरूरत है । प्रामोद्योगों के बिना अन्न पर जो दबाव पड़ता है, वह 
कम नहीं हो सकता। किसान को कपड़े के लिए, 
ग्रामोद्योगों के श्रभाव मिट्टी के तेल के लिए, साबन के लिए--सभी के 
से कृषि पर दबाव लिए अन्न को पेसों के भाव पर बँच देना पड़ता है। 
यदि खादी, तेल घानी, शहद, साब॒न तथा अन्य 
चीजें गाँव में द्वी प्रामोद्योग रूप से तैयार हों तो इनसे किसान को आर्थिक 
बल भी मिलेगा और अन्न पर का दवाव भी कम हो जायेगा। उसी प्रकार 
यदि. किसान को उत्तम प्रकार के बीज आसानी से न 
खाद्य समस्‍या श्रोर मिलें तो अच्छा अन्न पैदा करना किसान के लिए 
' सहकारिता असम्भव हो जायेगा । जब तक अच्छा ओर काफी 
। अन्न पेदा नहीं होता, खाद्य समस्या हल हो ही नहीं 
'सकती । अत: सिंचाई के लिए, बीज के लिए, सरल और सुगम पंचायती 
तरीके ओर महाजनी तथा अन्य क्रय-विक्रय के [लए सहकारिता को सक्रिय 
बनाने से ही खाद्य समस्या हत् होगी । 
भारत की खाद्य समस्‍या के सम्बन्ध में खाद्यों की बर्बादी को 
' खाद्यों ढी बच्चांदी हल के ज रत है। बर्षादी कहे तरद से 
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(१ ) खाद्यों को इस तरह बनाना-खाना कि उनके गुण नष्ट हो जाते 
हैं जैसे हरी सब्जी को बहुत भूनना, बधारना या मसाला देना। ऐसे 
तत्वहदीन पदार्थ से पेट भर लेने से भूख भले मिट जाये, शरीर को लाभ 
नहीं होता । इसका सीधा सा मतलब यह है कि उतने से व्यक्ति वंचित 

हू गया । ऐसे व्यक्तियों के जोड़ का मतलब है राष्ट्र का एक बहुत बड़ा 
आग खाद्यों से वंचित हो गया। पाग-सब्जी ही नहीं, चावल को धोकर 
बहा देना, बार-बार ताजी चीज्ञों के लिए खेत या बाजार जाने के डर से 
एक बार ही खरीद कर रख लेना ओर खाते रहना, चाहे सूग्य कर, सड़ 
कर, उनका गुण विनष्ट दो चुका हो, अच्छा नहीं । ऐसी जो चीज़, जितनी 
भी खायी जाये, शरीर की आवश्यकताओं को उनसे पति नहीं होती । 
यानी उतने खाद्य की समस्या खड़ी हो जाती है 

(२) दावतों में पूरी पकवान में अन्न की बर्बादी, लोगों को ठस- 
ठस कर खिलाना । यह सब फोरन रुकना चाहिये । 

अगर दाबतें देना द्वी जरूरी दो तो पीछे बताए हुए पेय और नाइवों 
से काम लिया जाए, और वह भी कम से कम मात्रा में, कम से कम बार । 
इस प्रकार खानेबालों को जो कुछ मिलेगा संतुलित होगा, ओर इधर अन्न 
तथा चिकने को आवश्यक बचत भी हो जायेगी । जो लोग शुद्ध धी बगेरह 
नहीं इस्तेमाल करते वे अन्नादि का नाश तो करते ही हैं, खानेवालों को 
भो मुसीबत में डालते हें क्योंकि ऐसी चीजें सरासर स्वास्थ्य को खराब 
करनेवाली द्वोती हें । 

' (३ ) अक्सर घरों में देखा जाता हे कि खाना जरूरत से उ्यादा बना 
लिया जाता है या जबरदस्ती परसर दिया जाता है और बह आखिरकार 
फेंक दिया जाता है। यह देश और समाज, दोनों पर आघात है। देश में 
जब अन्न की समस्‍या उत्पन्न हो, उस हालत में एक द!ना भी खराब करना 
जुममे है। बनानेवाले और खिलानेबाले-सबको सावधान द्वो जाना चाहिए, 
बरना सब को पछुताना पड़ेगा | खास कर माताभों को बच्चों के भोजन 
में यह सतकेता बरतनी चाहिये | 

(४ ) बर्बादी का एक भयंकर रूप सरकारी तरीके हैं । गह्ला रेल की 
'गोदामों में, बन्दरगाहों में, गलता ओर सड़ता रहता है। जब इतनी 
मेहनत और इतने खतरे के साथ बह प्राप्त किया जाता है तो उसके सब्घय 
ओऔर सब्चालन की पूरी-परी व्यवस्था होनी चाहिये। वास्तव में गलले को 
शो इस तरह इकटठा द्वी नहीं करना चाहियसे। गरले की बसूली की लरूरत 
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दो सकती हे या बाहर से भी अन्न मँगाया जा सकता है, परंतु एक * 
उसे केन्द्रित गोदामों में इकट्ठा किया जाये और फिर जहाँ थे आया 
यहाँ बेंटने के लिये भेजा ज्ञाये--हिमाकत का इससे बड़ा नमूना ओर क 
दो सकता है ९ 

गलला यदि इकट्ठा ही करना है तो उसे जिले या तहसील की गोदार 
में ही रखा जाये ; पंचायतों की गोदामें सबसे सुन्दर साधन बन सकती हैं 
रेल के डिब्बे ओर गोदासों में उन्हें सड़ने का तो मौका न रहेगा । 

गोदामें जहाँ हों, वेज्ञानिक तरह की हों, जानकार लोगों की देखरेर 
में हों ; खराब होने के पहले ही बीजों को इस्तेमाल कर लिया जाये 
अच्छी वैज्ञानिक ढंग की गोदामों से अन्न का दुरुपयोग रुक जायेगा यान॑ 
हमारे खाद्यान्न का अभाव बहुत कुछ स्वतः दूर दो जायेगा । 

अंत में, जो खाना चेष्टाओं के बावजूद बच ही जाये, या जो चीड 
खराब हो ही जाये, उसे दुधार पशुओं को खिला देना चाहिये ताकि उसक 
कुछ न कुछ हिस्सा लोट कर दूध के रूप में हमें प्राप्त हो सके । 


(१३ ) 


२१०, भारत ओर भोजन के पारस्परिक सम्बन्ध पर के करते 
४ समय हमें यह स्पष्ट रूप से समझ लेने की जरूरत 
दि. संदहित कृषि दे कि संतुलित भोजन के लिए संतुलित ऋषि 
परम आवश्यक तो हे ही, संतुलित कृषि पर 
समाजञ्ञ का संतुलन भी निर्भर करता है । क्‍ 
कृषि के समस्यात्मक पहलू पर विचार करते हुए हमने जोर दिया है. 
कि खेती पंचायतों की सलाह और अनुमति (लाइसेन्स) से ही दोनी चाहिये 
यानी कितनी धरती में कितना गेहूँ, कितना तेलददन, कितनी दाल 
कितनी कपास ओर कितना गन्ना पेदा करना है--उज्सी दिसाव से लोगों 
को पेदाबार का आदेश दिया जायेगा।......इस प्रकार गाँव भर की. 
प्राथमिक आवश्यकताओं की पूर्ति हो सकेगी..... . | 
यहाँ हम उसी समस्या को समाज संतुलन की दृष्टि से और भी: 
सफाई के साथ सममने की कोशिश करेंगे। 


२११, एक आदमी को भोजन में जैसे गेहूँ, जो, चावल, दाल, दूध, 


३, भारत और भोजन, पृ २२-३७ | ; 
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फल, साग-सब्जी को सम्मिलित आवश्यकता द्ोती हे उसी प्रकार उसके 
परिवार और फिर परिवारों के समूह अर्थात्‌ गाँव भर 
समाज संतुल्नन को इन चीजों की सम्मिलित और संमन्वित आवश्य- 
का अभाव कता होती है। जिन्दगी की इन जहूरी चीजों में से 
गाँव में ज्षिस चीज़ की पेदावार न होगी उसे कहीं 
बाहर से मेंगा कर ही कमी को पूरी करनी द्वोगी। ज्ञिस हद तक यह 
कमी होगी ओर जितनी दिक्कत इस कमी को दूर करने में होगी उतनी 
ही दूर तक, उतना दी अधिक बह गाँव दूसरों का मुँहृताज होगा, यानी 
उतनी ही उसकी स्वतंत्रता में कमी होगी। स्पष्ट रूप से थ्यान में रखने 
की जरूरत है कि यह केवल राजनीतिक द्वी नहीं, मौलिक स्वतंत्रता है। इस 
मोलिक स्वतंत्रता के अभाव का सतलब दे सामाजिक संतुलन का अभाव | 
२१२, गोर कीजिये । गाँव की १००० एकड़ जमीन में से, गाँव की 
खाद्यावश्यकताओं का विचार किये बिना द्वी, केवल पेसों के लिए, ५०० 
एकड़ या उससे भी अधिक में, गन्ना और मूँग- 
मुँहताजी का अथ है फली जैसी व्यात्सायिक चीजें पेदा की जा रही 
दासता और केन्द्रीकरण हैं। नतीजा यह होता है कि अन्न के लिए उस 
गाँववालों को दूसरों का मुँहताज होना पड़ता 
है। इस मुंहताजी का स्पष्ट अथे है जधन्य दासता श्रोर घार केन्द्रीकरण । 
गन्ना, मूँगफली, जूट आदि जिनकी कारखानों में ही खपत होती है उनको 
पेदावार से हमें मिलों की मर्जी पर जीना-मरना पड़ता है । कुछ उत्साद्दी 
समाजवादी ओर समूहबादो, सम्मव॒तः रूस के हवाले से, कहेंगे कि पंचा- 
यती ( कम्युनिस्ट ) राज में ऐसा नहीं होगा क्योंकि वहाँ वास्तविक सत्ता 
जनता के द्वाथ में हो रहती हे । परन्तु यह तो सफेद मूठ है। साकियि तो 
स्ट्दी ! बनारस में मूंगफली पेदा द्ोती है, सूरत में रूई पद द्वाती है, 
बिद्दार में गन्ना पेदा हाता है, बद्भाल में चावल पैदा होता हे, पंजाब में गेहूँ 
पैदा दोता दे । ओर इसी प्रथकीकरण को बिशेषता का रूप देकर उक्त चीजों 
की उक्त क्षृत्रों में प्रचण्ड पेदाबार की जाती है | मान लिया इन सब स्थलों 
पर उसी एक जनता का राज है। फिर भी एक क्षेत्र को दूसरे स्थल की 
सुविधा-असुविधा पर द्विलना-डोलना पड़ेगा। एक की दिक्कत से दूसरे में 
दिक्कत पैदा दो जायेगी। इसके अलावा इन सब को सामूद्दिक ओर . 
सम्मिलित व्यवस्था के लिए, यहाँ तक कि दैनिक जीवन की छोटी-छोटो. 
बातों के लिए भी एक अत्यन्त जटिल और महँगी केन्द्रीय सरकार की' 
१६ 
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अहूरत अनिबाये द्वो जायेगी । केन्द्रीकरण और विकरेन्द्रीकरण, दो ध्र् 
समान एक-दूसरे के विरोधी हैं, एक जड़ है, दूसरा चेतन | चेतन (व्य 
"को जड़ (केन्द्र) के इशारे पर माचना पढ़ेगा । 


२१३, एक कदम ओर आगे बढ़िये | जब गाँव की ऋषि संतु| 
'शींतिससे नहीं होती, जब उसमें स्वसम्पन्नता का विचार नहीं होता तो ले 
की नज़र स्वभावतः गाँव से दृटकर केन्द्र पर, मोलिक आवह्यकताश्नो 
. हट कर मिल और पेसों पर झटक रहती है। परिणामतः गाँव का पारः 
- रिक तार टूट जाता हे। गाँतच में कपड़ा बुननेवाले जुलाहे को गाँव 
दूसरे किसानों से कोई वास्ता नहीं रद्द जाता । 

. संतुलित कृषि के कपड़ा बुनकर कस्बा या शहर के बनिया के ह 
झ्माव में समाज का बेंच देता है । गाँव के सुख-दुख, गाँव के रस्म 
'पारस्परिक विच्छेद रिवाज, गाँव बालों के नीति-ध्म से उसे कोई-लग 

नहीं रह जाता। उसे अपने पड़ोसी के दे 
आभास भी नहीं होता | इसीलिये बह गाँव में रह कर गाँव की गाय 

“काट कर बकरीद की क्ुबोनी के नाम से खुश द्वोता हे । हिन्दुस्तान में 

कर भी यह पाकिस्तान की हिमायत करता है। हिन्दू-मुसलमान दी नह 

दिन्दू-हिन्दू भी एक-दूसरे को उसी प्रकार चूसते और सताते हैं क्‍यों। 

उनकी जरूरतों का कोई पारस्परिक. सूत्र नहीं रह गया है। ओर क 

मिलाकर सारे समाज का जीवन अस्त-व्यस्त दो जाता है । समाज ६ 

सारा संतुलन ही नष्ट हो जाता है। ओर इसी सूत्र से आज़ एक राष् 

दूसरे का गुलाम बन रहदा दे, गुलाम बने र्गने के लिए बाध्य हो रहा हें 
आध्य किया जा रहा है 


२३१९७, इसलिए “क्षेत्रस्थ सम्पन्नता” (रीज्ननल सेल्फ सफीशियन्सी 
अप के आधार पर जब तक “संतुलित ऋषि” (बैलेन्सर 
“ कृषि बिना ऐग्रीकल्चर) नहीं होती, भारत के भोजन क॑ 
'विकेन्द्रीकरण असम्भव सम्रस्या तो हल द्योगी द्वी नहीं, देश का सामा 
जिके संतुलन भी नष्ट हो ज्ञायगा। ट्रेक्टर ओर कारखानों को छोड़ कः 
इल-बेल ओर चर्ख ले लेने पर भी हम बविकेन्द्रित रामराज से बहुत दूर 
केन्द्रगाद के घातक दलदल में फँसकर अ्रष्ट दो जायेंगे । 





१. किस तरह श्स केन्द्रवाद का घातक चक्र हमें हाइ-माँस सहित हड़प रह्य है, श्सक 
निम्नलिखित तथ्य से प्रमाण मिल जायगा :-- ( शेष पृष्ठ २६१ पर ) 


[ २६१ | 


. इस प्रकार हम समभ सकते हैं कि संतुलित भोजन के लिए संतुलित 
'कृषि और संतुलित कृषि के लिए प्रत्येक ध्यक्ति की दृष्टि और चेष्टाए 
संतुलित द्वीनी चाहिएँ । प्रत्येक व्यक्ति जब तक अपनी आवश्यकताओं को 
भर्यादित करके उनका संतुलन: कायम न करेगा और फिर उनकी पूर्ति के 
लिए सही ओर संतुलित ढंग से कोशिश न करेगा, समस्याओं का संभ- 
धान द्ोना असम्भव हे । आवश्यक अभाव फिर उसके निराकरण के बहाने 
सरकारी नियंत्रण ( कनन्‍्ट्रोल ) का विनाशक चक्र जो हमारे सामाजिक 
तन्तुओं को दीमक के समान एक-एक करके चाटता जा रहा है, उसकी 
जिम्मेदारी से कोइ व्यक्ति इन्कार नहीं कर सकता । मतलब यह कि वर्तमान 
परिस्थितियों को दर करके विकेन्द्रिव आधार पर सही ओर स्वयं-पूर्णो 
सप्ताज की स्थापना में प्रत्येक व्यक्ति का आपना स्पष्ट हिस्‍सा है ओर 
सब्र के जोड़ से द्वी नवभारत का नव-निर्माण होगा । 


( श ) भू-दान यज्ञ और ग्रामोद्योग 


२२१४, भारत की लगभग ८५ फी सदी जनता गाँवों में बसती हे । इनके 
जीवन का सहारा, किसी न किसी रूप में, प्रथ्त्री यानी कृषि रद्द गया हे । 
सदियों की गुलामी से त्र॒स्त जनता में इतना दम 

वस्तुत्थति नहीं रहा कि वह धरती को कमा कर उबरा बनाये 
कृषि के साधनं भी नष्ट-अ्रष्ट दो चुके हैं। सरकारी 
सहायता अंपर्याध सिद्ध दो रही है। लोग खेती से उदासीन और जीवन 
से निराश हो रहे हैं। ऐसी निराश स्थिति में भारत की वतेमान भूमि 
व्यवस्था घाव में ददे बन रही हैे। भारत की कुल आबादी की ८५८८ 
पण्जाव सरकार ने किसानों से गल्‍ला बटोर कर ६४००० बोरे एक स्थान पर इकट्ठा किया । 
इस गल्‍ले की वसली में क्रितनी नाजायज बातें हुई होंगी उनका इस प्रसंग में जिक्र करने को 
जरूरत नहीं है | जहूरत केवल यह जानने की है कि ६४००० बोरे में से ७5००० बोरे वर्ष 
के कारण नष्ट हो गये । अत्र इस गल्ले वसली, इस सरकार और श्स केन्द्रीय व्यवस्था का आप 


स्वयं मतलब निकालें | 
१, भ-दान-यज्ञ को हर पहल से समझने के लिए निम्नलिखित पुस्तकों से पर्याप्त एवं 


थुर्णतः संतोषप्रद सहायता मिलेगी-- 
( १) संत विनोबा और भू-दान-यश्ञ ( उ० प्र० संस्करण ) 7) (२)युग की महान 
चुनीती &) ( ३ ) बू-दान प्रस्नोत्ती &) (४) मंब्यध्ण, ४जभर,. 
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जनता जैसा ऊपर कहा गया है, गाँवों में धरती के सद्दारे टिकी हुई । 
ओर विढंबना यद्द हे कि इस विशाल जनसंख्या का लगभग ४४: भूमि 
दीन हैं । क्या ऐसी द्वालत में किसी देश की आर्थिक दशा स्थिर रह सकते 
है ? स्वभावतः क्षोभ भर हिंसा ने लोगों को पथच्युत और बिकास २ 
बिमुख कर दिया हे । 


२१६, देश का हित चिंतन करनेबाला कोई भी व्यक्ति इस दुव्ये 

दो तरीके वस्था को सहन नहीं कर सकता। इस दशा के 

सुधारने के दो द्वी तरीके हो सकते हैं :-- 

(१) जनके पास जमीनें हें उनसे जबदंस्ती छीन कर जिनके पार 
नहीं हैं उनमें बॉँट दी जञायें। स्पष्ट है कि इस जोर-जबदेस्ती में भयंकः 
हिंसा का आश्रय लेना होगा । 

यह जड़वादी तरीका हे जिसे रूस ओर #म्युनिस्टों के साथ जोड़ 
जाता है। इस तरीके को जन-क्रांति के नाम पर अमल में लाया गय 
है परन्तु दुनिया को उससे वास्तविक सुख-शांति प्राप्त नहीं हुई; प्राप्त हूं 
ही नहीं सकती थी । जन-क्रांति का यद्द तरीका है भी नहीं। बस्तुतः प्रह- 
केबल जमीन के वितरण या पुनर्वितरण का दी नहीं, जमीन के आधा: 
पर स्थावलम्बन का है जो केवल जमौनें बॉट देने से ही सिद्ध नहीं होगा । 

(२ ) दूसरा तरीका है संत बिनोबा का भू-दान-यज्ञ जिसे उन्होंने 
अप्रैल, '५९ में तेलंगाना ( हेदराबाद ) में शुरू किया । 

सत्य यह दे कि जमीन उसी की है जो उसकी सेवा करे, स्वयं 
जोते-बोये, कमाये ओर स्वावलम्बी स्वामित्व पूषेक जीवन का सुख भोर 

करे क्‍योंकि “जमीन पर सब को उसी प्रकार हक हे 
जमीन पर नेस- जेसे हवा, पानी और रोशनी पर” । हवा, पानी 
गिक अधिकार ओर प्रकाश पर जिस दृद तक व्यक्ति का स्वाधिकार 
नहीं है, उसी दृद तक वह परावलम्बी है। परावलम्बन 

मानवता के शुद्ध विकास में बाघक होता है। 

इसीलिए यदि छ्िसी के कब्जे में दजारों बीघा जमीन हो और 
किसी के पास एक गज भी नद्दों तो यह सरासर अन्याय है, ऐसा 
अन्याय जो सारे समाज में घातक विषमता उत्पन्न करेगा, समाज में 
दुव्यबस्था, अशांति और असम्रृद्धि को जन्म देगा और अंत में मनुष्य 

के स्वावलम्बन को भी नष्ट कर देगा। इस मौलिक दोष को मिटाकर 
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समता ओर स्वावलम्बन स्थापित करने में द्वी वेयक्तिक और, अ्रंततः, 
सामूहिक कल्याण है । 


परन्तु जोर-जुल्म से लोगों में कायम की हुईं समता से दिंसा प्रति- 
हिंसा ओर सामाजिक अस्थिरता का प्रजनन द्वोता है। स्वावलम्बन तो 
किसी हालत में नहीं सघता । इश्लीलिए बिनोबा जी ने जमीन वालों को 
स्वयं, प्रेमपूजेक, अपनी फाजिल जमीनें बे जमीन वालों को देकर 
स्रामाजिक सुरक्षा ओर समुत्थान का कारण बनने की सलाद दी है । 


२१७, परन्तु दोनों में से किसी भी तरीके से समस्या का स्थायी 

समाधान प्राप्त नहीं हो सकतवा। पहला तरीका तो गलत है ही, उसमें 

पराजय की स्वीकृति है, दूसरे तरीके के बारे में 

भू-दान-यश्--सामा- स्वयं, उसके जनक, संत बिनोबा ने ही कहा है कि 

जिक क्रांति की एक “इससे समस्या इल नहीं होगी; में तो केवल्ल 

मनोवैज्ञानिक पीठिका हवा पेदा करना चाहता हूँ ताकि लोग सममक जायें 

कि बे-जमीन और जमीन वालों के बीच की 

घातक विषमता को देर तक कायम नहीं रखा ज्ञा सकता। इस विषमता 
के मिटते दी समानता के लिए मार्ग प्रशस्त हो जायेगा । 


ब्रिनोक जी का भू-दान-यज्ञ कोई स्थायी व्यवस्था नहीं, एक अभूत- 
थूबे सामाजिक क्रांति की मनोवैज्ञानिक पीठिका है। वस्तुतः इसे सामा- 
जिक क्रांति का त्रिविध सूत्र कद्दा गया है। स्वयं बिनोबा जी कहते हैं कि 
इसके द्वारा “में पहले तुम्दारा हृदय परिवतन करूँगा। फिर तुम्हारा 
जीवन परिवतेन करूँगा । ओर वाद में समाज रचना में परिबतेन लाऊँगा। 
इस प्रकार तेदरा इन्क्रलाव, त्रिषिध परिवतेन, मैं तुम्दारे जीबन में देखना 
बाहता हूँ ।7? 


२१८, जमीन कल का हे गे यदि ही 

षमता स्पष्ट है कि सारा सामाजिक 

को ढाँचा द्वी विषमता से व्याप्त रहेगा, सामाजिक सम्मु- 

क्‍ .._तथान की सारी कल्पनाएँ झूठी साबित होंगी, सारी 
योजनाएँ निष्फल जायेंगी। 

. २१६, पश्चिमी अर्थशाद्धियों का कहना है कि सभी खेती करें, 
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यह जरूरी नहीं | दम भी यह नहीं कहते कि. सभी खेती पर आधारित 
रहें। परन्तु इसका यह भी मतलब नहीं हो 
पृथ्वी-- व्यक्ति और समूह खकता कि कुछ थोड़े से लोग हजारों-लाखों 
एकड़ के चक लेकर बेठ रहें और बाकी लोग 
उनकी मजदूरी में क्रीत दास के समान जीवन-यातना में नित्य-निरंतर 
घुल-घुल कर प्राण गँवाते रहें। पहली बात तो यद्दी बनती है कि मालिक 
संचालक के रूप में हों या मजदूर के रूप में, जमीन पर काम करने- 
बालों का उस पर समान हक होना चाहिये। इससे भी बड़ी बात यह है 
कि अन्न प्राणी की प्रथम आवश्यकता है, जीवन की बुनियादी जरूरत 
हे, ओर इसी को कुछ थोड़े से लोगों के हाथों में केन्द्रित और संगठित 
करके उसे समाज की पहुँच से दूर कर देना समाज की स्वतंत्रता, समाज 
के अस्तित्व पर ही कुठाराधात करना है। इसोलिए सामूहिक कृषि की 
पश्चिमी कल्पना, स्पष्टतः जड़ता की जननी सिद्ध हुईं है। दम वैयक्तिक 
स्वच्छंंदता के द्वामी नहीं हैं, हम हर्गिज् नहीं. चाइते कि हर शख्स की 
मनमानी में समाज टक्कर खाता फिरे परन्तु यह भी तो नहीं हो सकता 
कि व्यक्ति की चेतना, व्यक्ति का व्यक्तित्व ही खतम कर दिया जाये | 
व्यक्ति की स्वचेष्टाएँ, व्यक्ति का व्यक्तित्व, योजना आयोग के पुरस्कारों 
की मदद से जिंदा नहीं रखा जा सकता। व्यक्ति ओर समाज का सजीव 
आर साक्षत्‌ सम्बन्ध होना चाहिये, दोनों का पारस्परिक भआादान-प्रदान 
होना चाहिये। 
२२०, हम गत अध्याय में ०“क्षत्रस्थ सम्पन्नता? ओर “संतुलित 
कृषि” पर विचार कर चुके हैं। समस्‍या का वास्तविक इल वहाँ प्राप्त 
होगा। उसे नज़र में रखते हुए जब हम भू-दान-यश्ञ 
८४झार्थिक. पर्यात? पर विचार करते हैं तोपहला प्रश्न होता है कि आखिर 
“आर्थिक पर्याप्र” ( “एकॉनॉमिक होल्डिंग”” ) किसे 
कहा जाये ? कम से कम कितनी जमीन प्रत्येक के पास द्वोनी चाह्दिये ( 
बिनोबा जी ने एक परिवार के लिए £ एकड़ खुश्क या १ एकड़ तर जमीन 
कीं सीमा बोँची हे । 
- बिनोंबा जी मूदान को दान नहीं, हक जहूर कहते हैं; पर वहाँ वात 
की स्वेच्छा और कुल जमीन की मात्रा, यद्दी दो निर्णायक प्रश्न बनते हैं 
प्रत्येक व्यक्ति को ४० एकड़ चाहिये, ऐसा कह देने से ही काम तो चलेगा 


४६५ रू रू; बरटाढे. रएू ए७ रह व 


[ रहुण ] 
क्या वह सबके लिए प्रति व्यक्ति ५० एकड़ बन जायेगी ९? इतनी जमीन: 
आयेगी कहाँ से १ जमीन कोई रबड़ हे नहीं जिसे खोंच कर लंग्बी कर ' 
दीं जाये । इन बातों को देखते हुए, जमीनें छीन कर ली जायें या दान में 
प्राप्त हों, भूमि वितरण के लिए कम से कम पर हृद बाँध कर ही योजना 
बनानी होगी, अधिक से अधिक यानी “सीलिंग!” वाली कल्पना अठ्याव«- 
हारिक ओर घातक सिद्ध होगी 


अब प्रइंन उठता है कि इस तरह जो हृद हम कायम करते हैं क्या वह 
आर्थिक दृष्टि से पर्याप्त है ? इस प्रश्न को, खुलासे के लिए कई टुकड़ों में 
बाँटना होगा-- | 

(१) क्या कोई व्यक्ति केवल ५ एकड़ लेकर पारिवारिक तुष्टि और 
राष्ट्रीय समुन्नति को संभव बना सकता है ९ 

(२) इस प्रकार देश को असंख्य छोटे-छोटे टुकड़ों में बाँट दे ना: 
क्या आर्थिक दृष्टि से द्ितकर है 

(३ ) कया गाँव में बसनेवाले सभी लोगों का जमीन पर हक है. 
ओर जो भी जमीन माँगे, उसे जमीन मिलनी ही चाहिये ९--इस प्रकार 
जमीन के, छोटे से छोटे, चाहे जितने भी टुकड़े क्‍यों न हो जायें ९ 

हम अन्तिम प्रश्न को सबसे पहले लेंगे। यह' सिद्धांतः उचित भोर 
व्यवहारतः आवश्यक: है कि एक गाँव में जितने परिवार आवाद हैं, उन 
सब का गाँव की कुल जमीन, कुल सम्पत्ति ओर साधनों पर, समान अधि- 
कार हो'। इसलिए गाँवों में बसनेबाले परिवारों को जो स्वयं खेती कर. 
सकते हैं और खेती करें, उन्हें खेती के तिए जमीन मिलनी ही 'चाहिये।: 
गाँव की: कुल जमीम का जब तक समान रूप से बेंटबारा नहीं हो जाता, 
और' इस समीकरण में यदि जोर-जुल्म, दिंखाः और बवेरता के दुष्परिणामों 
से! हम दूर रहना चाहते- हैं, तो हमें बंटवारे की न्यूनतम:हृद कायम करनी' 
ही होगी और वह हे विनोवा जी का एक एकड़ तर या पाँच एकड़ खुश्क ॥' 
जहाँ तक भू-दान ओर भूमि-वितरण का प्रश्न है, विनोबा' जी: ने इसे 
बिंल्‍कुल साफ कर दिया हे--- 

“यह में चाहता हूँ कि जो भी जमीन पर परिश्रम करके रोटी कमाना- 
चाहे, उसे जमीन दी जाये ।**''''लेकिन जमौन तकसीम करने: के सम्बन्ध/ः 
में' मैंने “साफ कर दिशा था कि बढ़द, बनकर, लोदार आदि जिनके पाख/ 
जीविका के अन्य साधन हैं उन्‍हें दम जमीन'नदीं' देनेवाले हैं।।'-"*“अभर 
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२९“ को हम जमीन देना चाहें तो प्रधान मंत्री भी जमीन माँग 
8० 

इससे प्रकट है कि ज़मीन उसी को मिलेगी जो खेती अच्छी तरह 
लानता है, अच्छी तरद करना चाहता है भौर जिसके पास रोजी का दूसरा 
जरिया नहीं है । 

इतना तय द्वो जाने के बाद, स्वभावतः, हमारे 'सामने पहला प्रश्न 
उपस्थित होता है कि क्‍या इतने से प्रत्येक परिषार का काम चल जायेगा ९ 
स्पष्ट है कि जब हम जमीन की न्‍्यनतम सीमा कायम करते हैं तो परिवार 
की अधिकतम संख्या भी हमारे सामने होगी । परिवार यदि बहुत बड़ा है 
झोर उसके पास कुछ भी जमीन नहीं हे तो न्‍्यनतम जमीन को लेकर उसे 
क्रेवल अन्न ओर वस्त्र का साधन बनाना होगा,--अन्न ओर बस्तर की कमी 
धथवा परिवार की अन्य आवश्यकताञ्ोों के लिए अन्य ग्रामोद्योगों का 
द्वारा लेना होगा जो स्थानीय एवं सहयोगी आधार पर चलेंगे ।' 

हमारी योजना में जोर-जबदस्ती को स्थान नहीं है, इसलिए यहाँ 
यह भी तय हो जाता है कि किसी के पास कुछ कम जमीन और कम 
साधन हो सकते हैं और किसी के पास जरूरत से ज्यादा भी हो सकता 
है। पिछले अध्यायों में “आवश्यक” और “अतिरिक्त!” आय पर विचार 
करते हुए स्पष्ट किया जा चुका है कि “अतिरिक्त आय” समाज को है, 
उसी प्रकार समाज को अपन भश्रत्यक सदस्य की आवश्यकता की पूछ के 
लिए उसे साधन-युक्त ओर कायशील बनाने की जिम्मेदारी लेनी होगी । 
इस कमी-बेशी की सारी व्यवस्था में गाँव प०चायत ओर परिवार का 
माध्यम ही श्रेष्ठ माना जायेगा । 

. अब प्रश्न यह होता हे कि कया भू-दान योजना में मिले हुए छोटे-छोटे 

टुकड़े आर्थिक दृष्टि से “पर्याप्त ( एकॉनॉमिक द्दोल्डिंग ) होंगे ९ 
विरोधियों का यह भी कद्दना है कि बेल, कूएं, तथा अन्य साधनों के बिना 


१. सामृद्दिक कृषि और सहयोगी एवं सम्मिलित कृषि में मेद है। समूहवादी पद्धति जड़- 
वादी है जिसमें केन्ट्रित ढंग से, कुछ संचालक विशेष के इशारों पर, शेष सारा समूह, स्वचेतना 
-और स्वचेष्ट से शून्य होकर काम करता है। इसके विरुद्ध सम्मिलित एवं सहयोगी कृषि है 
जिसमें. रारा समूह पारस्परिक सहयोग के साथ सम्मिलित रूप से काम करता है, जिसमें वैयक्तिक 
अ्वेतना और स्वचेष्टाभों को प्रा-पूरा अक्सर प्राप्त होता है। समूहवादी तरीकों के विरुद्ध सम्मि- 
लित एवं सहयोगी कृषि के लिए भी “सामूहिक' शब्द का प्रयोग होता है। परन्तु उपयुक्त : 
औद को इमें सावधानी पूर्वक ध्यान में रखना होष । 
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सफल ओर सम्पन्न खेती नहीं हो सकती ओर पाँच एकड़ या एक एकड़ 
की खेती पर एक जोड़ी बेल या अन्य उपयुक्त साधनों का भार वहन नहीं 
किया जा सकता। पहली बात तो यह है कि एक के बजाय कद्दे परिवार 
साधनों का सम्मिलित एवं सहयोगी उपयोग करेंगे। एक कूएं से कई 
खेतों की सिंचाई और एक जोड़ी बैल से कई की जोताई-बोआई हो 
सकती है | इसके अलावा चीन और जापान ने ज़मीन के छोटे से छोटे 
टुकड़ों को लेकर, बिना दल-बेल, खेती का उच्चतम मान स्थापित किया 
हे । खेती केबल बेलों से ही नहीं, कुदाल और फाबषड़ों से भी की जाती है । 
इन तरीकों से केवल खेती हुई हे सो बात नहीं, .राष्ट्रीय उपज का श्रेष्ठतम 
मान भी स्थापित किया गया है। कल तक ज्ञो चीन भूख ओर रोग का . 
शिकार था आज बढ इन्द्ीं तरीकों से सुखी ओर अन्न-सम्पन्न है। कल 
का अभावश्रस्त चीन आज भारत जेसे कभी के अन्नसम्पन्न देश की 
क्षुघा निवारण के लिए अन्न देने जा रहा है । जापान जैसा पथरीला देश 
भी छोटे-छोटे टुकड़ों में कुदाल-फाबड़ों से खेती करके आज्ञ भारतीय 
अन्नाभाष से मुक्त है । स्वयं विनोबा जी ने अपने पावनार आश्रम में 
इसका सफल नमूना पेश किया हे। युद्धग्रस्त इज्जलेण्ड ने “फाबढ़ों की 
खेती” ( द्वार्थस्ट आब द्‌ स्पेड ) से राष्ट्र की खाय समस्या को हल करने 
१. चीन और जापान का उल्लेख करते समय हमारा लक्ष्य केवल उनके साम्पत्तिक 
परिमाण पर ही है। परन्तु साम्पत्तिक उत्पादन में जहाँ समाज-दर्शन ( 8009] 7?90- 
8097५ ) का प्रश्न उठता है वहाँ गांधी विचारधारा की रचनात्मक पद्धति उन सबसे बिल्कुल 
अलग, अपना स्वतन्त्र स्वरूप प्रकट करती है, इसे ध्यान में रखने की जरूरत है । गांधी विचार- 
धारा में “विकेन्द्रीकरण” और “स्वावलम्बनःः, दो सृत्रात्मक शब्द ते हैं | यहाँ ये दोनों शब्द 
अन्योन्याश्रित भी माने जाते हैं | आज औद्योगिक देशों में भी “विकेन्द्रीकरण” की गम चर्चा 
है। श्सका वहाँ केवल श्तना दी अर्थ समझा जाता है कि बड़े-बड़े उद्योग और कारखानों का 
किसी एक स्थान पर संगठित और केन्द्रित रूप से काम न चला कर उन्हें अलग-भलग स्थानों 
में इकड़े-टुकड़े करके चलाया जाये; चूँकि यह केन्द्र में नहीं रहा श्सलिए इसे अब केन्द्रित के 
विरुद्ध विकेन्द्रित नाम दिया जाता है। परन्तु गांधी का “विकेन्द्रीकरणः इससे बहुत आगे, 
बिल्कुल अलग की चीज है। “ओद्योगिक विकेन्द्रीकरण” और “रचनात्मक ( गान्धी ) 
विकेन्द्रीकरण” में भन्तर यद्द है कि एक विकेन्द्रित होकर भी किसी एक केन्द्र से ही जीवन और 
गति प्राप्त करता है, किसी एक केन्द्र के दी नियन्त्रण में रहता है, जब कि गा“न्धी के 
विकेन्द्रीकण में स्वावलम्बन और चेत्रस्थ .. स्वसम्पन्नता पहली शते है । रचनात्मक 
विकेन्द्रीकरण में संपृष्ट श्काइयों के योग से ही किसी सुड्द़ केन्द्र का रूप स्थिर होता है, किसी 
स्वप्रादी केन्द्र के बल से त्रिर्जीव, निःस्व, इकाइयों का परिचालन नहीं होता। (पृठ २६७ पर) 


(र६८ ]' 
की चेष्टा की थी: ( देखें “अन्नपूणा”, स० सा० सं० ). कस्‍तुतः ' केबल : 
जप्तीन की लम्बाई पर “आर्थिक पर्याप्त” की दृढ नहीं कायम की जा सकती, 
इसके साथ ओर भी. अनेकों विचारणीय प्रश्न हैं। ३० गज »६ ६० गज 
का टुकड़ा: पर्याप्त हो सकता है जब कि १०० एकड़ भो अपय्याप्त हो सक्कता 
है.॥ इसका भी किशोरलाल भाई ने बहुत ही स्पष्ट रूप से “हरिजनः में : 
खुलासा किया है| 
२२१, आज्ञ संसार के सामने अन्नोत्पादन की विकट समस्या उप 
स्थित है। अमेरिकी कृषि विभाग के प्रसिद्ध भू-वेत्ता, डा० चाल्स ई० 
केलॉम का अनुमान है कि संसार में इस समय दो अरब तोस करोड़ | 
(२३००००००००): एकड़ भूमि अन्नोत्पादन के काम' के लिए खाली' पड़ी 
हे'। इस विशाल भू-खण्ड पर छोटे-छोटे परिवारों को बला कर आसानी के 
साथ संसार की अन्न समस्या को हल किया जा सकता है ओर साथ ही. 
साथ संसार की बेकारी की समस्या का समाघान 
सकक्‍को काम मित्नना भी प्राप्त हो सकता है। भारत के योजना आयोग का 
चाहिये विचार हे कि लगभग दस करोड़ (१००००००००) 
किसानों को खोती से अलग करके दूसरे धन्धों में 
लगाने की जरूरत हे ज्ञो असम्भघ सा दी. मालूम होता हे। इसका हल' 
बिनोबा जी के भू-दान-यज्ञ ओर स्वावलम्बी साम्ययोग में प्राप्त दोगा । 
यहाँ भोजन की गारण्टी और सबके लिए पूरे काम की व्यवस्था है। 
विडम्वना तो यद्द है कि आज देश में एक ओर भयंकर बेकारी और 
दूसरी ओर भूख ओर अभाव की. बढ़ती हुईं पेचीदगियों ने हमारे ऊपर 
दुद्दरी जिम्मेदारी लाद दी. है--लोगों को पूरा काम और भरपेट भोजन. . 
मिलना चाहिये। यही इमसानदपरी और नेतिकता है, यही सच्ची राजमीति- 


रचनात्मक पद्वति में उद्योग धन्धे स्वावलम्बी और स्व-सम्पन्न होते हैं, केन्द्रों के विक्तय'या' 
वितरण मण्डार (88]6 ०7 708४0790४ं7७ 0७००६७) नहीं दोते। इसीलिए “विकेन्द्री- 
करण? होते दुए भी वहाँ लोकशाहदी और. जंन-शक्ति के बजाय तानाशाही ( ६04७08/ 
एंधय870 ) भोर 'कटरे? ( २०४777०7६०/४0४ ) की सत्ता'रइती है। वहाँ मनुष्यों को! 
कलपुर्जों और पशुओं के समान चलाया और. हाँक़ा जाता है, . परन्तु रचनात्मक पडलि में प्रत्येक... 
व्यक्ति स्वावलम्बी और रुसथथ होने के कारण कुल का.एक चेतन श्काई बनता हैः] 
जतीन: के पुनवितरण की. पाश्चात्य कल्पना और' भू-दान-यश्. की 'रचनात्मक पीछिका में 
भी यही सैडांतिक अन्तर. है ।, चील/और' जापान की भूमि समस्या को सममातें'हुए इस बाल. 
को ध्याक्ष-में रखना दोगा | है ' 
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ओर शुद्ध अथेशास्त्र है । किसी भी योजना की यही कसौटी साबित होगी ॥ 
परन्तु भारत के योज्ञना आयोग का कथापकथन यह है कि हम खब को 
पूरा काम देने की जिम्मेदारी नहीं ले सकते। ज्ञिस योजना में लोगों को 
काम देने की भी व्यवस्था न हो वह योजना नहीं, मजाक है। 


२२२, हम पुस्तक के पिछले भागों में प्रामोद्योग की रूपरेखा पर 
विचार कर चुके हैं । यहाँ केबल इतना ही कहना है कि कृषि और ग्रामो- 
द्योगों का अटूट सम्बन्ध है। प्रत्येक गाँव में जरूरत 
कृषि और ग्रामोद्योगय की चीजों का उत्पादन द्वोना चादिये। प्रत्येक घर 
का अरट्ूट संबंध हे ग्रह उद्योग में लगा होगा ; खेती की कमी को इन 
उद्योगों से ही पूरा किया जायेगा। गाँव का कोई 
भी कच्चा माल, यथासम्भव, कच्ची द्वालत में गाँव से बाहर न जा 
सकेगा । गाँव में वे ही चीज्ञं बाहर से आ सकेंगी जो स्वयं गाँव में तेयार 
नहीं होतीं या बिन्‍्हें मंगाने के लिए कोई असाधारण कारण हो । सारे 
गाँव का आयात-निर्यात ग्राम पव्चायतों के द्वारा ही होगा और पश्चायतों 
के “बस्तु-विनिमय-दोंक” के माध्यम से प्रत्येक व्यक्ति अपनी आवशय-- 
कताओं की पूर्ति करेगा । 


२२३, प्रामोद्योगों को पुनर्जीबित करने के लिए गाँबों में मिलें" 

हर्गिज् न रहने पायेंगी । बस्तर एवं खाद्य सामग्री के लिए तो मिलों की 

कोई भी बस्तु कोई ग्रामवासी न इस्तेमाल कर 

मित्ष बहिष्कार सकेगा। इस तरह मिल बहिष्कार प्रामोद्योग की - 

बुनियादी शर्तें हे। स्पष्टठ; कृषि के लिए ग्रामोद्योग 

और प्रामोद्योगों के लिए व्यक्तिप्रधान ऋषि अनिवाये है। इस्रीलिए 
कृषि और ग्रामोद्योगों को विनोबा जी “सीता-राम? कहते हैं । 


इस तरह जब हम व्यक्ति-प्रधान कृषि के साथ पग्रामोद्योगों की सजीव 
श्रद्लला खड़ी करेंगे तो भारत में पुनः दूध की नदियों बहने लगेंगी, लोग 
हँसी-खुशी सबल- और सम्पन्न राष्ट्र का रूप धारण कर सकेंगे |; इसी में 
भूदान-ग्रक्ष की . सफलता निद्दित है। ओर इस यश्ञ:की सफलता पर ही 
दसारी-सम्पू्/रचत्नात्मक पद्धति की नींव: पड़नेवाली'हे ।. यह अर्थशाक्षा 
का एक, युगात्तस्कारी कवस है। इखस्ते/जिश्क में समता-झोर: समानता'के :- 
नव-प्रयोगों को प्रेरणा मिलेगी । ५ हक “था ४, ॥५ 
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२२४, पिछले अध्यायों में उद्योग-धन्धों पर विचार करते हुए हम 
काफी खुलासे के साथ लिख चुके हैं । यहाँ उन्हीं 


औद्योगिक उत्पादन में से दा खास बातों को फिर से दुद्दरा देने की 
की दो प्रमुख शत जरूरत है--- 


(१) हम गाँवों की पुनरेचना ओर समुत्यान के लिए प्रत्येक सुलभ 
साधन का सदुपयोग करेंगे; हम मशीनों का भी उपयोग करेंगे, परन्तु 
उन्दी शर्तों के साथ जिनका हम उल्लेख कर चक्र हैं । 

(२) हमारे खाद्य तथा औद्योगिक उत्पादनों का लक्ष्य केबल पेट भरना 
या स्वार्थेसिद्धि तक द्वी सीमित रहेगा, ऐसी बात नहीं। हम अपने 
उत्पादन में पर्याप्त श्राधिक्य कायम करना चाहते हैं ताकि आवश्यकतानुसार 
देशी ओर बिदेशी व्यापार भी चलाये जां सकें। परन्तु ध्यान में रखने की 
बात यही है कि हम विभिन्‍न वर्गों या देशों के “मान! ( स्टेन्डड्स ) की 
अन्तपर्ति के लिए उत्पादन नहीं करेंगे। कहने का मतलब यह है कि दिन 
में दजेनों पोशाक बदलने के लिए, खिड़की, मेज़, ओर दोवारों को ढकने 
के लिए, अमीरों के जूनों के नीचे ज़मीन पर फैलाने के लिए या ऐसे दी 
कामों के लिए स्वयं अधनंगे रहकर वद्थोत्यादन के हम कायल नहीं 
जिन लोगों को दो वक्त भोजन भी सुयस्सर नहीं उनसे इसलिए अधिक 
अज्न उपजाओो नहीं कहा जा सकता कि तरह-तरह के ओर दिन में कई 
बार खानेवालों को सप्लाई करता है । 


६ प ) यातायात 


२२४, आज्ञ हम देखते हैं. कि अमेरिका के चिढ़ियाघरों को भारत 

से हवाई जद्दाज द्वारा द्वाथी पहुँचाये जाते हैं। यद्द साधनों का दुरुपयोग 

है। उसी प्रकार जंगली लकड़ियों को जल्द से जल्द 

स्पष्ट नीति. शहरों में ढेर कर देने के लिए रेल के डिउ्यों ओर 

को जरूरत. सोटरों को काबू कर लेने के लिए गलत और सही 

तरीके इस्तेमाल द्वो रहे हैं। इन सारी बातों को 

देखते हुए हमें इस सम्बन्ध में अपनी नीति को स्पच्ट कर देने की जरूरत 

दे क्योंकि राष्ट्रीय गति-जिधि के साथ ही ऋषि, व्यापार तथा उद्योग-धन्धों 
का दारोमदार इसी पर है 
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हम, रेल चाहते हैं, हवाई जहाज चाहते हैं, अच्छी-चौड़ी सड़कें 
चाहते हैं, सब कुछ चाहते हैं, पर यह हर्गिज नहीं चाहते कि रेल, मोटर 
शोर दवाई जदाज़ों के कारखानों की बढ़ोत्तरो को कायम रखने के लिए 
दी हम इन खवारियों के इस्तेमाल को बढ़ाते जायें। हिन्दुस्तान में पैदा 
दोनेबाला फल यदि हवाई जहाज से इड्ढलेण्ड पहुँचाया जाये तो बात 
समझ में आ सकती है क्‍योंकि जल मार्ग की लम्बी यात्रा में बह मन्तव्य 
स्थान तक पहुँच न पायेगा; दम यह भी समझ सकते हैं कि काश्मीर 
के मोर्चे पर चटपट सेनिक उतार देने के लिए हृवाई जहाज़ों का इस्तेमाल 
आवश्यक होगा, परन्तु हिन्दुस्तान का हाथी अमेरिका के चिड़िया घर 
में हवाई जहाज से पहुँचाये जाये, द्िमालय के लकड़ी के लट्टं भी हवाई 
जहाजों द्वारा ढोये जायें, या सेर-तफरीह के लिए भी हम पासेलों की तरह 
बंद गाड़ियों या हवाई जहाज़ों में एक स्थान से दूसरे स्थान पर खट से 
जा बेठने की कोशिश करें--सममक में आता नहीं। यह केवल अनाव- 
इयक जल्दी का ही सबाल नहीं हें; इस तरद्द हम बैल भर गाड़ीवान 
तथा समुद्री जहाजों में लगनेवाले मनुष्य समुदाय का काम छीन कर 
निर्जीब मशीनों को देते हैं । कुछ वर्ष पहले बनारस में सुन्दर बैलगाड़ियाँ 
ओर इक्के सुलभ थे, कितने ही लोग उनके सहारे जीते शोर पलते थे। 
परन्तु आज शहर से इक्क्े-ताँगे गायब द्वो चुके हैं, बेल गाड़ियों की संख्या 
भी सीमित दी रह गयी हे। अरब घोड़ों के बजाय आदमी घोड़े की 
शकल में रिकशे खींच रहा है। यह आदमी जानवर से भी बदतर हालत 
में हे। यदि इस दुर्देशा को रोकना हे, यदि चेतन सष्टि को कलमय 
जड़ता के हृवनकुण्ड में ज्लोप हो जाने स्रे रोकना है तो हमें सबारी ओर 
यातयात सम्बन्धी नीति को फिर से कायम करना होगा | 


गलत दृष्टि के अलावा इसका आर्थिक पहलू भी द्ानिकारक दी 
प्रतीत होता है--रेल-डिपो और दवाई अढ्डों में मिल और कारखानों 
के समान ही देश की धरती का बहुत बड़ा भाग बबांद हो रहा है । यह 
देश की छाती पर बोझ है । इसलिए रेल ओर हवाई मार्ग के अनावश्यक 
बिस्तार को यथासम्मव कम करना होगा । इसके बदले सड़क ओर जल 
मार्ग के उपयोग को भ्रावशयकतानुसार बढ़ाना चाहिये। यहीं यह साफ 
होना चाहिये कि किस काम में मोटर, किस कास में बेलगाड़ी और किस 
कास में रेल या इबाई जहाज का उपयोग दोगा। ; 
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२२६, सड़कों के किनारे फलदार जृत्षों तथा प्रामोद्योग भण्डारों 
सड़कों के किनोरे-- भ स्थापना होनी चाहिये। इनसे मिलनेवाले 
फल्दार वृक्ष, ग्रामोद्योग लाभ से सम्बद्ध क्षेत्र के स्वास्थ्य ओर शिक्षा का 
अभण्डार, मार्ग कर काम चलाया जा सकता है। इन राजमार्गों के 
निर्माण और सुरक्षा में केन्द्र द्वारा सम्बद्ध क्षेत्रों का सहयोग प्राप्त करने 

“की व्यवस्था को जा सकती है। 
कृषि और प्रामोद्योग में लगनेबाली सवारियों पर॑ माग 'कर 
६ ५८४०० ६४८ ) न लगना चादिये। 
२२७, यातायात सम्बन्धी राष्ट्राय नीति को भी स्पंष्ट रूप से निधो- 
रित कर देन की जहरत है। इसझै बिना चारों ओर दुष्येबसथा ओर कठि- 
नाइयाँ बढ़ती जा रही हैं। हम देखते हैं कि श्रमाव- 
राष्ट्रीय नीति. ग्रस्त क्षेत्रों में खाद्य सामग्री अथवा पशुभों के 
लिए चारे की तत्काल आवश्यकता हे परन्तु बहुधा 
श्राप्ति स्थानों से चीजें समय पर नहीं पहुँच पाती जब कि लखनऊ से नेनी- 
ताल सरकारी हवाखोरी के लिए सेकड़ों परिवारों की ढुलाई में गाड़ियाँ 
ओर माटरें लगी रहती हैं। कब, किस काम के लिए, किस सबारी का 
उपयोग ओर सुविधा होनी चाहिय--इसकी स्पष्ट नीति द्ोनी चाहिये। 
यह हमारे आये दिन का अनुभव है कि जीवनावश्यकताओं को एक 
स्थान से दूसरे स्थान तक ले जाने में जितनो दिक्कत ओर खचे होता है 
बह कल-पुन्ञ , व्यापारी अथवा बिलास सामग्रियों के आयात-नियांत में नहीं 
होती । यह नाति उस तबिदेशी हुकूमत की थी जो अपने व्यापार के लिए ही 
भारत पर राज करती थी और उसी विदेशी व्यापार की दृष्टि से ही यहाँ की 
यातायात नीति निर्धारित हुईं थी । उस नीति में आमूल परितर्तेनकरना है । 

२२८, भारत की यातायात नीति ऐसी होनी चाहिये जिससे ग्रामो- 

च्ोगों का न कि न्ययाक, लण्डन, बम्बई, अद्मदाबाद, दिल्‍ली या कलकत्ता 

के उद्योगपतियों को जीवन प्राप्त हो । स्पष्ट है कि 

यातायात नीति औ्रौर भारत का ८५: गाँत् है । इसलिए भारतीय यातायात 

आमोद्योग में ८५८ गाँवों का हिस्सा होना चाहिये , गाँत्रों की 

धुषिधा और गआमोद्योगों की समृद्धि का विधान 

डद्वोना चाहिये। मशीनोत्यादित पदार्थों का भाड़ा बढ़ा देना चाहिये, सुबि- 

था आवश्यकतानुसार घटा देनी चाहियें और उस्ती अनुपात से प्रामो- 
ज्योगी वस्तुओं को राहत मिलनी चाहिये । 


"[ ३०३  ] 


कितना दुःखद उपह्ास हे कि जिन गाँवों को लेकर आज भारत विश्व 
का एक सबल राष्ट्र बनने का दावा करता है वे ही ग्रामीण गाड़ियों में भेड़ 
:बकरियों की तरह ठुसे चलते हैं, पाबदानों पर चमगादड़ों की तरह लटकते 
हुए या छवों पर धूप, वषो ओर कड़ी सर्दी में भी बन्दरों की तरद्द बैठ 
.जाते हैं परन्तु उसी गांडी के बहुत बड़े भाग में थोड़े से मुलायम बदन लोग 
विलासितापूर्ण यात्रा का सुखोपभोग करते हुए देखे 
दुखद उपहास ज़ाते हैं। जब तक हमारी यह यातायात नीति न 
 बदलेगी, देश में शान्ति और, व्यवस्था के बजाश 
अशांति और दिंसा की वृद्धि होगी । हमारी आर्थिक प्रगति असंभव 
साबित होगी,--८५ को दवा कर १५ को मोटा बनाने का मतलब मोटी 
अकल वाला भी समझ सकता है । वह अच्छी तरह समभम सकता है कि 
दिल्‍ली ओर लखनऊ में भव्य और विशाल सड़कें क्‍यों ओर कक्‍्योंकर 
बनती हैं जब कि गाँवों में चलने को रास्ते भी नहीं हैं। 
यह सब हमने केवल दिशा निर्देश के लिए लिखा हे, तफस्तील तय 
करने की यहाँ जरूरत नहीं हे । हम देखते हैं कि आज देश की अपार 
शक्ति ओर सम्पत्ति इन सड़क ओर राज़मार्गों के पीछे बर्बाद हो रही है 
फिर भी देश का जीवन इनकी लपेट में फंसा हुआ कराहें ले रहा है। 
इसलिये जरूरी है कि हमारी नीति स्पष्ट हो ताकि मार्ग ,के रोड़े दूर किये 
जा सकें ओर देश को गतिशील ओर जीबमान होने का मोका मिले | 


( स )शिक्षा ; नयी तालीमरै 


( मनुष्य की पाँच मूलभूत श्रावश्यकताएँ ई--अश्रन्न, वस्त्र, निवास, स्वास्थ्य 
और शिक्षा । शिक्षा अंतिम परन्तु सब से अधिक मह्त््वपूण विषय है। गांधी जी 
की शिक्षा पद्धति समाज के सारे आ्रार्थिक ढांचे को बदल देनेवाली है । घीरेन 
भाई ने श्रपनी “नयी ताल्ीम? में इसका अ्रधिकारी एवं सुदचि पूर्ण विवेचन किया 
है। यह अध्याय उसी पुस्तक से लिया गया है। जेसी समाज रचना हो, 
उसकी शिक्षण प्रणाली भी वैशी ही होती है । इस तरह सर्वोद्य समाज के ल्विए 
गांधी जी की “शिक्षा योजना अनिवायंतः आवश्यक तो हे दही, परन्तु देश की 
बर्तमान स्थिति में, जब कि हमारी शिक्षा पद्धति के कारण ही घातक बेकारी की 
दिन दूनी, रात चौगुनी, वृद्धि हो रही दे, एक रचनात्मक शिक्षण पद्धति की 
संकटकालीन आवश्यक्ला भी उपत्यित हो गयी है । ) 


[ ३०४ ] 
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२२६, “लयी तालीम” द्वारा गांधी जी वास्तविक जनन-तंत्र की 
स्थापना करना चाहते थे । बिकेन्द्रोकरण के आधार पर स्वावलम्धी समाज 
की योजना जन-तंत्र के इतिहास में एक बड़ी कान्ति- 
सवोगीण क्रान्ति. कारी कल्पना है श्रोर शासन-यन्त्र से तानाशाही के 
भंय को दूर रखने का केवल यही एकमात्र उपाय 
है। लेकिन सिफे राजनीतिक स्वराज्य से ही समाज का संतुलन कायम 
नहीं हो सकता । इतिहास को देखने से पता चलता है कि एकांगी क्रान्ति 
से प्रजा कभी अपना उद्देश्य सिद्ध नहीं कर पायी है। इसलिए यह्द 
आवश्यक है कि जनता अपने आदरशें पर पहुँचने के लिए और फिर उस 
आदशे पर स्थायी रूप से कायम रहने क्रे लिए सभी क्षेत्र में सर्वांगीण 
क्रान्ति करे, ओर हर क्षेत्र की वद्दी दिशा होनी चाहिये। इस बात पर जोर 
देने की आवश्यकता इसलिए है कि प्रायः जोश में आकर क्रान्तिकारी लोग 
सर्बांगीण दृष्टि ओर क्षेत्र सामंजस्य की बात भूल जाते हैं ओर विभिन्‍न 
क्षेत्र के लिए विभिन्न दिशा में कदम उठाते हैं । यद्दी कारण है कि गांधी 
जी शुरू से ही राजनीतिक, आर्थिक और सामाजिक, सभी क्षेत्र में एक 
साथ क्रान्तिकारी आन्दोलन करते रहे। परन्तु देश ने केबल राजनीतिक 
दिशा में चलकर सिफे राजनीतिक मूक्ति पाई और बाकी दो दिशाएँ शन्य 
है) रह गयीं । लोगों ने इस बात पर गौर नहीं किया कि 'सब्‌ २९ से ही 
गांधी जी असहयोग ओर सत्याग्रह द्वारा अंग्रेजी सल्तनत से छड़ते हुए 
रचनात्मक कायक्रम पर अत्यधिक जोर देते रहे और जनता का ध्यान 
झार्थिक तथा सामाजिक क्रान्ति की ओर अ्रंतिम क्षण तक खींचते गये | 
एक ओर तो वे राजनीतिक क्षेत्र में एक नये ढेंग की क्रान्ति द्वारा एक नया 
राजनीतिक ढाँचा कायम करंना चाहते थे और दूसरी ओर वे नयी तालीम 
यानी नव शिक्षा के द्वारा खंखार के बतेमान श्रार्थिक भौर सामाजिक ढाँचे 
में आमूल परिवतेन करके उसे स्थायी रूप से शोषणद्दीन यानी अहिंसा- 
त्मक रूप देने की चेष्टा कर रहे थे। अतणएव यद्द आवश्यक है कि हम नयी 
तालीम के आर्थिक और सामाजिकक आधार पर भी ठीक से विचार 
कर लें । 


२३०, पहले समान की व्यवस्था बतेमान जैसी जटिल नहीं थी 
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पहले मनुष्य प्रकृति की गोद में रमता था | प्रकृति माता के अंचल से जो 

कुछ आसानी के साथ मिल जाता था मनुष्य उसी 

उत्पादन यन्‍्त्रों में संन्तीष कर लेतांथां। फिर श्रम और समय 

का विस्तार लगाकर अपनी सांधारण बुद्धि के ढवीरा वहें कुंछ 

पेदां करने लगा। इस प्रकार उसने कषि, पर्श-पालिन 

ओर उद्योग के द्वारा अपने उंपेभोग्य सामग्री के दायरे का विस्तार किंयी। 

धीरे-धीरे जब उसने देखा कि प्रकृति के अनन्त साधनों को उपयोग में 

लंगाने से जिन्दगी में अधिक श्राराम और सुख मिल सकता है तो उसकी 

तृष्णा बढ़ने लगी; उसका संतोष खंतम हो गया; बह अधिकाधिक पैदा 

करने को फिकर में पड़ गया और उसने तरह-तरद्द के उत्पादन यन्त्रों 

की सृष्टि की । यन्त्रों के आविष्कार से मानव-समाज में मिनन्‍न-सिन्‍न 

बस्तुओं को प्राप्त करने की लालसा तीत्र हो उठी। और इस छालसा को तृप्त 

करने के लिए लोग यन्त्रों के आकार और प्रकार को अधिकाधिक विशाल और 

जटिल बनाते गये । भाप, बिजली--ठरह तरह की शक्तियों को इस्तेमाल 

करने के तरीके निकले ओर उत्पादन के तरीकों में क्रान्तिकारी परिवतेन 

हुआ । परिवतेनों ने नये परिवतेनों को जन्म दिया और यन्त्र दिनोदिन 
विशालतर होते गये । 


२३१, समाज की व्यवस्था उत्पादन के तरीकों पर निर्भर करती है 
ओर उत्पादन के तरीके उसके साधनों के स्वरूप से ही बनते हैं। अत 

. यंत्रों की जटिलतां ओर विशालता के कारण उंत्पा- 

उत्पादन के साधन दन के तरीके जटिल और केन्द्रित हुए और फिर 
और समाज व्यवस्था समाज-व्यवस्था ने जटिल केन्द्रीकरण का रूप 

४ धारण किया। केन्द्रित समाज फी समस्याएं धीरे- 

घीरे जटिल होती गयीं। और मनुष्य अपने उद्देश्य को प्रांप्त' न हो संफो। 
समाज ने यदि अपनी उद्देश्य सिद्धि कीं ओर प्रंगेति की होती तो आज का 
मनुष्य अभावों का शिकार नजर न आंकर भरा-पूंरां नजर आता । अंते 
बस्तुस्थिति को गेभीरतापुजेक सममने की जरूरत है।.. 


(२) 
२३२, मनुष्य की मोलिक आवश्यकताओं को देखकर, उसके छुल 
$:0». 7# 7... मंडी हट लि 
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ओर संपत्ति का अन्दाज लगाया जञा सकता है। मोटरकार, साब॒न तथा 
| अन्य सामग्री की प्रचुरता होने पर भी अन्न, वस्र 
केन्द्रीय उद्योग से ओर आश्रय की कमी द्वो अथवा मनुष्य के शारीरिक 
अनुपभोग्य एवं ओर मानसिक स्वास्थ्य की सुविधाएँ न हों तो शेष 
बेकार वस्तुश्नों की सभी चीजों के भरे रहने पर भी लोगों को उनसे 
सृष्टि लाभ के बजाय द्वानि ही अधिक होगी। यह सभी 
जानते हैं कि हर प्रकार के बस्तु पदार्थों का मूल स्रोत 
पृथ्वी है | प्रथ्वी से जो कच्चा माल पैदा होता है उसी से हमारी उपभोग्य 
सामग्रियों का उत्पादन द्वोता है। केन्द्रीय उद्योगों की प्रगति के साथ-साथ 
अनेकों अनुपभोग्य वस्तुओं की आवश्यकता हुईं | बिस्तृव भूभाग में पेदा 
किये हुए कच्चे भाल को एक केन्द्र में लाने ओर फिर वहाँ से पक्के माल 
के जनता तक पहुँचाने की जरूरत के कारण संसार में माल बाँवने के 
लिए बारदाने की आवश्यकता दिन-प्रति-दिन बढ़ती जाती है । इसके अलावा 
चीजों को बार-बार एक स्थान से दूसरे स्थानों पर भेजने के लिए 
यातायात का जो विराद संगठन करना पड़ता है, उसके लिए भी ऐसी ही 
अनेक चीजों की जरूरत होती है। फिर उद्योगों को बढ़ाकर उस.माल को 
खपाने के उद्देश्य से उद्योगवादियों द्वारा जीवन-मान ऊँचा करने का जो 
बहस दुनिया में फैलाया जाता है उसके फलस्वरूप संसार में ऐस्ली वस्तुश्रों 
की माँग बढ़ती जा रही है जिनसे चासनाओों की भले ही दठृप्ति दो जाये 
लेकिन, यथार्थव;, वे जीवन के लिए आवश्यक नहीं हें । केबल उद्योग- 
बादियों के प्रचार से ही नहीं, बटिक औद्योगिक केन्द्रीकरण की अप्राकृतिक 
स्थिति के कारण भी झंगर ओर मनोरंजन के लिए बेकार धीज्ञों की 
आवश्यकता बढ़ती जाती है। औद्योगिक केन्द्रों की घनी आबादी एवं 
अस्वास्थ्यकर वाताबरण के कारण लोगों को दैनिक श्रम के दुष्प्रभाव से 
बचने के लिए शुद्ध, दवादार और सुन्दर प्रकृतिक वातावरण की जरूरत 
होती है जिससे बढ़े-बढ़े नगरों की आबादी वंचित रहती है। भतः लोगों 
'को विश्रान्ति के कृत्रिम साधनों की आवश्यकता महसूस टोने लगती है 
जिसके लिए उन्हें नाना प्रकार की फिजूल चीजें पेदा करनी पढ़ती हैं ताकि 
आर कोठरियों की दिन भर की थकान से मन को आलाया 
जा सके । 


२१६, इस सम्बन्ध में खास कात ध्यान में रखने की यह है कि आज 
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के ओद्योगीकरण के द्वारा उत्पादन की गति बढ़ सकती है, परन्तु उसके 
परिमाण में कोई विशेष अन्तर नहीं दो सकता। 

समाज का एक मन थान से जो चावल निकलेया वह चाहे मिल 
दोवात्रियापम से निकाला जाये या ढेंकी से, वह हर हालत में एक 

ही मन रहेगा । यह लोगों का वहम हे कि कारखानों 

से पेदाबार बढ़ती है। उलटे, जैसा कि हमने ऊपर देखा है, औद्योगीकरण 
के कारण बेकार चीज़ों की जरूरत पेंदा हो ज्ञाती है। इन सबका घम-फिर 
कर धरती पर असर पड़ता है। इस दबाव का सामना करने के लिए जनता 
की मौलिक आवश्यकताओं को छोड़कर ऐसी चीज़ों की पैदावार शुरू 
होती है जो कल-कारखानों के म।नदण्ड पर थोड़े में भी श्रधिक “रुपया” 
बना सके--इसे “मनी क्राप! या पैता देनेवाली फसल कहा ज्ञाता है। इस 
तरह धरती अनाज के बखारों से छूटकर गन्ने और जूट के रेशों में फँसती 
जा रही है, धान को छोड़कर वह नारियल की भरमुट में लोप हो रही है 
ओर जब बंगाल का रौरव अकाल मानवता को हड़प जाने के लिए दहाड़ता 
हुआ सामने आता है तो अन्न के बजाय हमारे पास जूट केखाली बोरों और 
हम्माम की टिकियों का ही सहारा शेष रहता है। समाज्ञ के घृणित 
दीवालियेपन का क्या इससे अधिक जघन्य कोई दूसरा रूप हो सकता है ९ 
२३४. इसी तरद्द बंगाल में चावल की भूमि “पाट” की खेती में, 
विहार ओर उत्तर प्रदेश में गेहूँ की जमीन गन्ने की पदाबार में, मद्रास में 
धान की जमीन नारियल के पेड़ों में, इसलिए लगायी 

अयंकर आर्थिक उपहास जा रही है कि उससे अधिक से अधिक बारदाना, 
मिठाई ओर साबुन आदि पेदा हो सके।फलतः यदि 

एक ओर देश में ऊपरी वस्तुओं की प्रचुरता है तो दूसरी ओर लःग खाने के 
लिए भी तरस रहे हैं। आज दिल्‍ली की सड़कों पर ढेढ़ भाने में सुन्दर कंधी 
चाहे जितनी मिल सकती हैं लेकिन रुपये में १२ छटांक चावल मिलना 
कठिन है । फिर यह कैसी प्रचुरता ९ यह कैसा भयंकर आर्थिक उपह्यास हे ९ 


२३४, गत दो सो वर्षों से प्रचरता की यह सरीचिका, मनुष्य की 
अनवरत चेष्टा के बावजूद भी हाथ नहीं लग रही 

अत्यंत शोचनीय . है। बल्कि उलट समाज में अनेकों जटिल समस्याएँ 
स्थिति पैदा होकर विश्व युद्ध के रूप में घनीभूत होती जा 

रही हैं। संसार भद्दाप्रलय के गते में द्वव मरने पर 


आ गया है। निस्‍्संदेह, स्थिति अत्यंत शोचनीय है । 
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(३) 

२३६, जनता जब स्वावलंबी थी तो वह शान्तिपूवेक अपनी देनिक 
आवश्यकताओं की पूर्ति कर लेती थी। लोगों को जब अपनी जरूरत 
से '. झइपने श्रम से ही पूरी करनी पड़ती है तो यह 

स्वावलंबन और केठिन हो जाता है कि प्रत्येक व्यक्ति अकेला ही 

सहयोग अपनी सारी जरूरतें अपने हाथों से पेदा कर ले । 
अतः स्वावलंबी समाज-व्यवस्था के लिए यह 
आवश्यक है कि सहयोग यानी सामेदारी के ढंग से सामाजिक उत्पादन 
का कार्य चले | बस्तुतः उत्पादन के तरीकों से ही सामाजिक व्यवस्था की 
रूपरेखा बनती है। जब हम लोग स्वावलंबी तरीकों से उत्पादन करते थे 
तो समाज के स्लारे काम उसी सामेदारी के तरीके से चलते थे। सामे 
का मतलब है कि समाज के प्रत्येक सदस्य को एक-दूसरे का भरोसा हो 
यानी लोग आपस में इन्सानी नाते से बँधे रहें। सहयोगी समाज तभी 
ध्वल सकता है जब मनुष्य एक-दूसरे को धोखा न दे यानी वह इमानदार 
रहे क्योंकि सामे में बेइंमानी चल ही नहीं सकती और सामे के बिना 
जनता स्वावलंबी नर्ीं हो सकती । स्वावलंबी समाज में जनता का नेतिक 
स्तर, स्वभावतः, ऊचा रहता हे । 


२३७, आर्थिक ओर सामाजिक केन्द्रीकरण में समाज की वह स्थिति 
नहीं रद्द जाती; लोगों की आवश्यकताओं की सामग्री औद्योगिक केन्द्रों 
ओर समाज की व्यवस्था राजकीय केन्द्रों से 

केन्द्रीय समाज में वितरित द्ोती है। ऐसी द्वालत में मनुष्य अकेला 
पारस्परिक सहयोग रहकर पड़ोसी की बिलकुल परवाह न करके भी, 
का अभाव आवश्यकताश्रों की पूर्ति कर लकता है। यहाँ यह 
आवश्यक नहीं दोता कि कोई किसी के भरोसे रहे 

या लोग दूसरों की फिक्र करें क्योंकि सभी लोग अलग-अलग केन्द्रीय 
यंत्र-तंत्र के भरोसे रहने लगते हैं। ऐसी दशा में आपसी सहयोग, 
सामेदारी या इन्सानी नाते का टूट जाना स्वाभाविक है। अब जिन्दा 
' रहने के लिए पारस्परिक रिश्तों की उतनी आवश्यकता नहीं रही । फिर 
इस केन्द्रीय व्यवस्था में जनता की आवश्यकताञ्ों की पूर्ति भी कई 
एंजन्सियों के पेचदार माध्यम से होने, लगी | परिणामतः मूल वितरण-कर्त्ता 
ओर जनता का कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध भी नहीं रह गया। इससे समाज में 
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सभी पराये दो गये । फ़िर धोखा देना, छूट लेना, शोषण कर लेना आदि 
परवृत्तियों के लिए द्विचक या लेहाज की गुंजाइश कहाँ ? आज समाज. में 
चोर-बाज्ारी, धोखा, बेईमानी, रिश्वतल्लोरी का बाजार इस कदर गरप्न है 


कि मनुष्य-मनुष्य का इन्सानी नाता बिलकुल खतम-सा दीख रहा है; मानवता 
का कोई मतलब ही नहीं रह गया है । 


२३८, बस्तुतः स्वतंत्र रूप से सिफ अपने विवेक के भरोसे मानती 
अवृत्तियों की पविन्नता की रक्षा करना सबके लिए कठिन होता है। दुनिया 
में बहुत थोढ़े आदमी ऐसे हैं जो नेतिक आधार पर 
जनता का जीवन में सत्य, अहिंसा, $मानदारी, सहयोग आदि 
मैतिक हास  सदवृत्तियों को स्थायी रूप से अपना सकते हैं। 
इन प्रवृत्तियों को अगर आम जनता सें कायम 
रखना है तो व्यक्तिगत शिक्षण के साथ तद्नुकूल समाज-व्यवस्था की टेक 
लगाना द्ोगा क्योंकि आम जनता की मूल सदूवृत्तियों को अगर परि- 
स्थिति के अनुसार उनकी अनिवार्य आवश्यकताओं की पूर्ति के द्वारा 
जाग्रृत न रखा जाय तो दूसरी शैतानी वृत्तियाँ उन्हें दबा देती हैं । मनुष्य 
के अन्दर सुर और असुर का संधर्ष तो चलता ह्वी रहता है । यही कारण 
है कि जब से दुनिया की आर्थिक तथा सामाजिक व्यवस्था भापसदारी 
का आधार छोड़कर व्यक्ति-व्यक्ति के स्वतंत्र आधार पर सीधे केन्द्रों से 
बँधी रहने लगी तब से संसार में असत्य, हिंसा, बेइमानी, ढेष, घृणा 
आदि दुर्गुणों का विस्तार बढ़ता गया। नतीजा यह हुआ कि पहले 
साधारण गृहस्थ के लिए जिन सदगुणों की आवश्यकता थी आाज् बे ही 
मद्दात्मा के लक्षण बताये जाने लगे। इस तरह हम देखते हैं कि उत्क्ष के 
बजाय जनता का भीषण नैतिक हास द्वो रहा है। 
झगर दुनिया की मौजूदा गुत्थी को सुलमाना है, अगर मानवद्य | 
असत्य, हिंसा तथा प्रल्य से ब्रचाना है तो संसार के भार्थिक ओर साम्राजिक 
डाँचे को स्थावल़ंबी आधार पर विकेन्द्रित उत्पादन ओर विकेन्द्रित व्यवस्था 
के पैराये में ढालना द्ोगा ताकि मनुष्य की दैनिक आवश्यकताओं के लिए 
आपसदारी की अटूद स्थापना हो सके परन्तु जबतक झनता में। . की 
का प्रेम और सहयोग न दो, यह आपसदारी कायम द्वो ही 
सकती । सद्ीगिक काका तक प /आ हें ३ "73 हा लात ह्सि 7 हर 
२३६, औद्योगिक केन्द्रीकरण के कारण युद्धरूप घोर हिसा जीर 
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बर्गसंघण की बिनाशक स्थिति कैसे पेदा होती है इसे हम समझ चुके हैं । 
हमने यह भी देखा है कि यंत्र ओर तनन्‍त्र के 

चर्खा : त्वावत्षम्बी केन्द्रीकरण से मनुष्य का एक-दूसरे के साथ मान- 
उत्पादा का बता का सम्बन्ध टट जाता है ओर लोग मशीनों के 
केन्द्र-बिन्दु है पुर्जे बन जाते हैं। सारा समाज सजीव समष्टि के 
बजाय एक विशाल जड़तन्त्र का रूप घारण कर लेता . 

है। मनुष्य की अन्तहिंत सदृवृत्तियाँ अनुकूल परिस्थिति के अभाष में 
नष्ट-अ्रष्ट दोती जाती हैं । समाज्ञ में असत्य, दंष तथा हिंसा का जमघट 
होता जा रहा है । इस घातक स्थिति का निराकरण स्वावलम्बी अथेनीति 
ओर समाज व्यवस्था से ही हो सकता है | इसीलिए गांधी ज्ञी ने चर्खे को 
अहिंसा का प्रतीक माना है क्‍योंकि यह स्वावलम्बी उत्पादन का केन्द्र-बिन्दु है। 
२४०. अब प्रश्न यह है कि ऐसी समाज-ठ्यवस्था कायम करने का 
तरीका क्‍या दो ९ एक स्थायी समाज-व्यवस्था के लिए डचित वातावरण 
पैदा करने के उद्देश्य से, साधारणत:, कुछ तात्का- 

“नयी तालीम”: भावी लिक कार्यक्रम बन सकता है ओर लोगों पर उसका 
समाज का आ्राघार कुछ प्रभाव भी पड़ सकता हे परन्तु जिस आदरशें 
समाज की दम कल्पना करते हैं उसकी जरूरत के. 

मुताबिक नागरिक तैयार करने के लिए शिक्षा-पद्धति में ही ऐसा क्रान्ति- 
कारी परिवतेन .करने की जरूरत है जिससे भविष्य के नागरिक बचपन 
से ही उस ढोंचे में ढल सकें। गांधी जी 'नयी तालीम” के जरिये जनता. 
को उसी ढाँचे में ढालना चाहते थे। विकेन्द्रीकोण के आधार पर 
स्वावलम्बी समाज तभी संभव हो सकता है जब समाज के प्रत्येक व्यक्ति 
में स्‍्वतन्त्र रूप से जिन्दगी की आवश्टयकताओं की पूर्ति तथा समाज- 
व्यवस्था चलाने की योग्यता हो। सिर्फे योग्यता से ही ऐसा समाज 
कायम नहीं रद सकता। उनके संस्कार ओर उनकी प्रवृत्ति भी स्वावलम्बी 

होनी चाहिय। 

२४१, इसलिए नयी शिक्षा-पद्धति में शिक्षा को माध्यम अक्षर न 
रखकर सामाजिक वातावरण तथा उत्पादन की प्रक्रिया रखी गयी है | 
सामाजिक बाताबरण के अध्ययन से उनको 

नयी वात्बीम' : समस्याओं का ज्ञान होता है। समस्याओं का समा- 
स्वावल्म्बन की धान प्रस्तुत करन का अभ्यास द्ोता है। इस अभ्यास 
क्रियात्मक शक्ति से समाज-व्यवस्था को जिम्मेदारी महसूस करना 
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भविष्य के इन्र स्वतन्त्र नागरिकों का स्वभाव बन जाता है। जब तक 
जनता में इस प्रकार जिम्मेदारी की स्वयं प्रेरणा नहीं होगी, लोग 
अपनी आन्तरिक व्यवस्था और सुरक्षा 'के लिए किसी बाहरी 
शक्ति के मुँहताज बने रहेंगे भौर लोकशाही वास्तविक न द्ोकर वैज्ञानिर 
पोथियों में दबी रहेगी। परन्तु बचपन से ही उत्पादन की प्रक्रियाभरों 
का अभ्यास द्ोने पर सनुष्य आसानी से अपनी भावश्यकताओं की 
पूत्िं के लिए केन्द्रीय यन्त्रों का भरोसा छोड़ देता है। बचपन से ही कठिन 
दोते हुए भी इन प्रक्रियाओं के साध्यम से विभिन्‍न विषयों का ज्ञान कराने 
के कारण उत्पादन क्रम की जड़ता नष्ट हो जाती है और लोग उसके 
वैज्ञानिक तत्व को भी सममते हैं. और लगातार प्रगति होती रहती है। 
इस प्रकार नयी तालीम की पद्धति से जनता की प्रवृत्ति केन्द्रीय यंत्र-तंत्र 
का भरोसा करने के बजाय अपने पर भरोसा करने की प्रवृत्ति उत्पन्न 
करती है। इस प्रकार हम देखते हैं कि नयी तालीम स्वावलम्बन की एक 
परम क्रियात्मक शक्ति है । 


केवल भरोसे की बात नहीं। आज़ जनता के श्रम का जो शोषण दो 
रहा है वह मोलिक आवश्यकताओं की प्राप्ति की वैज्ञानिक कुंजी अपने 
हाथों में होने के कारण नहीं हो पायेगा और उनका अभाव-जनित उत्पी- 
दुन भी खतम हो ज्ञायेगा | 


ी 


२४२, गांधी जी ने “नयी तालीम” के लिए यह भी जरूरी कह्दा है 

कि इसके शिक्षण-केन्द्र स्वावलम्बी होने चाहियें ताकि स्वावलम्बन की 
धारणा. बच्चों की प्रकृति में, उनके संस्कार ओर 

नयी तालीम के व्यवहार में, प्रविष्ट हो जाये। शिक्षण-केन्द्रों को 

.शिक्रश्य केन्द्र स्वाव- स्वावलम्बी बनाने के लिए बच्चों को इस बात का 
'क्षम्बी होने चाहिये) विचार करना पड़ता है कि वें कोन उपाय करें 
जिनसे उनकी शाला स्वावलम्बी हो । इस 

खिलसिले सें उनको यद्द भी सोचना पढ़ता है कि वे अपने उह श्य की 
सिद्धि के लिए किस-किस. से सहायता लें। सद्दायता की यह खोज-दी उन्हें 
सामाजिक सहयोग की ओर प्रेरित करती है। . 


२४४, इंस पद्धति के अनुसार शात्रा की व्यवस्था भी बच्चों को दी 
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 $ दे) 
करनी द्वोती है। शिक्षक केवल मार्गे-दरशेक के रूप से रहते हैं। इस ,वाड, 
,:. बच्चे जब अपनी शाला की सख्लारी :ध्यवस्था अपने, 
शाज्ञा की व्यवस्था हाथ +ें. ले लेते हैं, तो, शाला उनके . लिए एक समाज 
झौर शिक्षक बत जाती है और शिक्षक वहीं के बातावरण को ख्राम्ा- 
ज़िक विषयों का ज्ञान कराने, के लिए .एक सदज़ 
माध्यम बना लेते हैं । इसर,प्रकार बच्चों में आत्म-विश्वास और आपस 
द्री के संस्कारों, का. .ब्रिफास होवा है। वे सहयोगी और स्वावलम्बी 
समाज़ की उपयुक्त नागरिकता की ओर बढते हैं 
२४४, हसने पहले ही कहट्दा है. कि सनुष्य को जब ध्यपनी आवहय* 
कताओं की पूर्ति अपने श्राप्र करनी पड़ती है तो उसकी सामाजिक प्रवृत्तियों 
. का विकास सहज द्वो जाता है । लोग कद सकते हैं 
प्राचीन शिक्षण- कि पुराने जमाने में भी स्वावलम्बी उत्पादन-पद्धति 
पद्धति थी; फिर लोग परावलम्धी क्‍यों दो गये ? पहली 
बात तो यद्द है कि उस काल में लोग केन्द्रीकरण 
की बुराइयों से परिचित न थे, इसलिए उन्दोंने विकेन्द्रीकरण के वेश्ञानिक 
खाधार पर समाज-व्यवस्था की स्वावलम्बी योजना नहीं बनायी थी 
, दूसरी बात यद्द थी कि उत्पादन की प्रक्रिया शिक्षा का माध्यम न होकर घषह 
झलग से यंत्रवत्‌ चलती थी ओर ज्ञान-विज्ञान की चर्चा लोग अलग बैठ- 
कर किया करते थे। नतीजा यह (हुझा। कि उत्पादन का काये विज्ञान से 
शन्य दो गया ओर उसमें जमाने की आवश्यकता के अनुसार प्रगति न 
हो सकी; -दूसरी ओर शाज्-विज्ञान की चर्चा के पीछे वेज्ञानिक अमुभव 
का आभावष: हो गया ओर उसका, झतर गिर गया.। .. .. .. 
२४४, गांधी जी ने , इस घातक: स्थिति के. ,निराकरण के लिए कहा 
कि यंदि:सस्‍्वावलम्बन, तथा विकेन्द्रीकरण के आउ्ार 
नयी ताब्ीम; वैज्ञानिक दर समाज, क्री नींब अटल बनानी,दे तोः उरफ्रादन 
के, बे की प्रक्रियाओं फो सजीब,. वेशानिक ओड़ प्रगद्नि 
दे चेषट ५ शील:बताये रप्नन्ना जरूरी होगा । नयी तालीम की 
रैह .क+ + पद्धवि इसी दिशा में एक संयोजित चेष्ा है $ ८: 
४०० रैंप $, महुष्य: के कस: ने केन्द्रीय ;अंतनाद भर : उद्योगमाक का 
प्रसार किया । केवल उपभोग्य ब्स्तु,ही अरदुरता की .दष्णा ही --नहीं बस्छि 


न दि श नों, के अभाव 
मं से बचने दो प्रति 36 ५ 20.४ 
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बने. की, प्रवृत्ति। मशीनों क्रा प्रयोग करके उसने देखा कि थोड़ी 
मेहनत से ही अधिक उत्पादन हो जाता है। इसने मनुष्य में एक 


ऐसी प्रबल ठष्णा उत्पन्न की कि वह अपनी सारी बद्धि इसी दिशा में 
लगाने लगा। डे 


२४७, वस्तुतः श्रम न करने की प्रवृत्ति की कहानी बहुत पुरानी है। 
थॉजीवाद प्रचुरता की *तिदास के प्रारम्भ काल में पारस्परिक हिंसा से 
ज्ञालसा और मेहनत न * ये दीकर मनुष्य ने जब केन्द्रीय शासन-प्रथा 
करने की इच्छा-इन दो की शुरुआत की थी तभी से समाज में वर्ग या 
विरोधी बातों के एक श्रेणियों का बीज पड़ गया था । शासक, व्यवस्था- 
अक्पारि दी की पक, ओर व्यापारी बर्गे की जिंदगी स्वयं श्रम न 
के करके उत्पादक-वर्ग के श्रम पर चलने लगी। इस 

प्रकार श्रम करनेबालों से श्रम न करनेबालों की प्रतिष्ठा अधिक होने के कारण 

श्रम से बचने में शान 'समझ्की जाने लगी और ऐसे आलसी लोगों की 

समाज में प्रतिष्ठा भी होने लगी। श्रम की प्रतिष्ठा खतम हो जाने से श्रम 

को बचाने की भ्रवृत्ति का विकास होना स्वाभाविक था। इस प्रकार एक 

शोर तो अचुरता यानी भरे-पूरे रहने की लालसा और दूसरी ओर श्रम से 

बचने की प्रवृत्ति, इन दो व्रोधी बातों के मेल से जिस उद्योगवाद की 

सृष्टि हुईं उससे पूँजीवादी समाज का विकास हुआ और, परिणामतः, वर्ग- 
विषमता उत्तरोत्तर बढ़ती ही गयी । 

, ३४८: केन्द्रीय व्यवस्थापक-बग तथा पूँजीपति-बगे के लिए क्रमशः 

इस बात की आवश्यकता हुई कि उन्हें एक ऐसा बर्ग मिले जो उत्पादन की 

प्रत्यक्ष प्रक्रियाओं से छुट्टी पाकर शासन तथा उद्योग- 

बाबू बग॑ संचालन में सहायता कर सके। इस उद्देश्य से 

$ , ,उन्‍्दोंने ऐसी शिक्षा-पद्धति बनायी जिसमें शरीर-श्रम 

6 | करता पढ़े, परन्तु व्यक्ति की समाज में प्रतिष्ठा, बद जाये ( इसे 

और कोढ़ियों कौ परूजन-विधि कद्द सकते दें )। ऐसे लोग सिफे 

“पढ़ने की ग्लोग्यता रख सुकते हैं. और बे यांत्रिक व्यवस्था के पूर्ज 

हे ० ब्राय॒ दूक्षरा स्वतन्त्र. कर्म कर दी शक सकते । इस तगदद समाज 

कि एक ज्रध्यम भेणी यानी, बाबूज़गे की सृष्टि हुई |. ब्योंजयों 


झ्स | का प्रसार ह्वो रद्दा है त्यों-त्यों हा और हज पी 
रे भर अ, सूंख्या,, गला के, सझार 
हर पे मय ने हा खड़ी कर दी है । 
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इस समस्या के हल हुए बिना संसार की समस्याएँ सुलम द्वी नहीं सकतीं। 
गांधीजी “नयी तालीम” के जरिये इसी दिशा में एक निश्चित ओर क्रान्ति- 
कारी कदम उठाना चाहते थे। 

बस्तुतः सत्य और अहिंसा के आधार पर समाज तभी टिक सकता 
हे जब दुनिया में कोई किसी का शोषण न करे यानी मानव-समाज में एक 
दी वर्ग ही क्‍योंकि एक वर्ग का दूसरे वग के शोषण से ही वर्ग-विषमता 
का अस्तित्व कायम द्वोता है। यही कारण दै कि भारत के शाख्रकारों ने 
कहा है कि सतयुग में एक ही वर्ग था और जब तक फिर से दुनिया में 
एक ही वर्ग न हो जायगा तब तक सतयुग का पुनरागमन असम्भव है । 

समाज ज्यों-ज्यों सत्‌ से विरत होता गया, सामाजिक जटिलता बढ़ती 
गयी; दूसरी ओर समाज में ज्यों-ज्यों विषमता बढ़ती गयी बेसे द्वी सत्य का 
भी लोप होता गया और अन्त में आज संसार एक भयंकर स्थिति में पहुँच 
गया है। अतः सबसे पहले इस घातक स्थिति का दी अन्त करना है। 
गांधीज्ञी नयी तालीम? के द्वारा यही करना चाहते थे। 


२४६, श्रेणी-ह्वीन समाज का मतलब तो यही है कि संसार में एक 

दी श्रेणी का अस्तित्व रहे । फिर सबाल उठता है कि एक श्रेणी कोन सी 
दो ? हम देखते हैं कि संसार में, मुख्यतः, तीन ही 

भेणी हीन समाज श्रेणियाँ हैं ; ( १) रईस (आऔमाद) ; (२) बाबु ओर 
(३ ) श्रमिक । अगर समाज को श्रेणी-हीन बनाना 

है तो यह जरूरी है कि इन तीनों में से किस्ली दो को खतम करके एक 
को रखा जाय। फिर प्रश्न यद्द होता है कि इनमें से किसे रखां जाय ओर 
किसे खतम किया जाये ९ उत्तर स्पष्ट दहै--यदि एक ही वर्ग को रखना है 
तो वह वर्ग ऐसा होना चाहिये जो अपने भरोसे टिक सके । किसी बे 
के अपने भरोसे टिकने का-मतलब यद्द है कि वह स्वयं अपनी आवहय- 
कताओं की पूर्ति कर सके यानी जिन्दगी की आवश्यकताओं को बह्द स्वर्य 
पैदा कर सके या यों कि पैदा करने के लिए श्रम कर सके। वह एक सात्र श्रमिकों 
का वर्ग है। रईस और बाबुझों का अस्तित्व तो श्रमिक के शोषण पर ही 
खड़ा दोता है। इस प्रकार श्रेणी-द्वीन समाज का सतलव ही यद्द है कि समाज में 
कैवल वही रदे जो अपने श्रम से उत्पादन कर. सकता हो। इसका सीधा 
मतलब यदी है कि जो लोग शोषण पर हिन्दा हैं उन्हें खतम कर 
विया जाये । क्‍ कस मी, 
पाश्चात्य देशों में भी लोगों ने. इसी प्रकार अमिकों के भेणी-दीन 
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समाज की कल्पना की है। ओर इस दिशा में उन्होंने काफी चेष्टा भी 
की है। इस चेष्टा में रेस ओर बाबु-वर्गे का संघषे भी हुआ्आा। यह चेष्टा' 
श्रमिकों द्वारा, हिंसात्मक तरीके से रइंस ओर बाबू-वर्ग का नाश करने 
की थी क्योंकि उन लोगों ने सोचा कि दो वर्ग का नाश कर देने से सिर्फ: 
तीसरा वर्ग द्वी समाज में बच रहेगा। लेकिन इस प्रकार वर्ग-संघषे के 
हिंसात्मक तरीके का नतीजा क्या होगा ? यह तो' बिलकुल स्वविदित 
बात है कि हिंसा से प्रतिहिंसा की सृष्टि होती हे ओर हिंसा तथा प्रतिद्विंसा 
के घात-प्रतिघात से मानव-समाज हमेशा छिन्‍्न-भिन्‍न होता रहा हे ओर 
समाज अपनी अभीष्ट सुख-शान्ति की श्राकांक्षाओं में कमी सफल नहीं 
हो सकता। सुख-शान्ति को तिलाब्जलि भी दे दी जाये, पर क्या इष्ट 
सिद्ध हो जायेगा ९ हिंसात्मक तरीकों से क्या शोषक वर्गों का अंत हो 
सक्केगा ? जो लोग दिंसात्मक तरीके से इनका नाश करने की सलाह देते 
हैं वे अपने को बहुत बड़ा वैज्ञानिक समभते हैँ, लेकिन वे भूल जाते हैं: 
कि विज्ञान का प्रथम नियम यह है कि ““संघार में किसी चीज का लोप 
नहीं हो सकता ।” वस्तुओं का सिर्फ रूप-परिवर्तेन ही हो सकता हे। 
वैज्ञानिक यूरोप ने ऊपर की श्रेणियों का लोप करने की चेष्टा करते समय: 
विज्ञान के इस मौलिक नियम की उपेक्षा . कर डाली ओर नतीजा यह 
हुआ कि वहाँ इन ब्गों का नाश न द्वोकर वे परिवर्तित रूप में व्यवस्थापक 
बर्गे के नाम से अपने स्थान पर बने रहे और चूंकि यहद परिवतेन 
हिंसात्मक तरीकों से हुआ इसलिए स्वभावतः उससे प्रतिहिसा उत्पन्न हुईं । 
२४०. प्रत्येक क्रिया की प्रतिक्रिया अनिवाये है। इस नवजात 
व्यवस्थापक वर्ग ने समाज को बौद्धिक और शासकीय शिकब्जों में 
क्‍ द इतनी कड़ाई से जकड़ रखा है जैसा कि वद्द अपने: 
नयी ताल्लौम : समाज पहले रईस ओर बाब्‌ के. रूप में कभी सोच भी 
को उत्पादक वर्ग नहीं सकता था। अरतए्व समाज यदि यद्द चाहता 
का रूप देती है है कि संसार में उत्पादकों का. केबज्, एक ही वर्ग. 
रह जाये तो उसकी ऐसी व्यवस्था ढेँढ़ निंकालनी 
होगी जिससे शेष दो बर्गों का लोप द्वोकर सारा खमाज सीधे स्वयं 
उत्पादकों के रूप में परिवर्तित दो जाये । गांधीजी नयी तालीम के जरिये 
समाज को इसी रास्ते पर ले जाना चाहते थे। उनका तरीका उत्पादकों 
द्वारा रस भर धावओं के हिंसात्मक नाश का नहीं, बल्कि वह उनको: 
उत्पादक-भेणी में मिला देने का अदिंसात्मक तरीका था। दिंश्वात्मक 
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तरीकों स्रे कोई किसी को मिला नहीं सकता क्योंकि सम्मेलन तो प्रेम 
ओर सहयोग से ही द्वो सकता हे । । | 
» २४५१, दिसा से दुनिया में क्रान्ति नहीं हो सकती। वस्तुतः हिंसा 
ओर क्रांति दो परस्पर विरोधी बातें है। क्रान्ति का अर्थ है समूल 
परिवतेन । जो मनुष्य परिवतेन में विश्वास रखता 
हिंसा; निराशा है वह हिंसा नहीं कर सकता क्योंकि हिंसा केवल 
का प्रमाण निराशा का प्रमाण द्े। जिसे यह विश्वास नहीं 
रह जाता कि लोगों में परिवतेन दो सकता है वह्दी 
'नाश की बात सोचता है । इस वरद् हिंसा एक निराशाबादी प्रवृत्ति हे ओर 
िराशावादी प्रवृत्ति द्वारा क्रान्ति की सफलता की आशा करना ध्वयं को धोखा 
देना है । अतः समाज में अगर वास्तविक और समूल क्रान्ति करना है तो 
वर्ग-संघ्ष की दविंसात्मक और निष्फल चेष्टा न करके बर्ग-परिव्तेन के 
अहदिसात्मक तरीके से निश्चित क्रान्ति की ओर कदम उठाना द्वोगा । 


२५२, तके.के खातिर दी सही, अगर थोड़ी देर के लिए दम ऊपर 
बताये मार्ग को छोड़ भी दें तो भी आज के वैज्ञानिक युग में हिंसात्सक 
तरीके से किसी समस्या का व्यावद्यारिक समाधान 
अहिसात्मक मागं: नहीं हो सकता। इस युग में तो हिंसा के द्वारा 
सच्ची ओर सम्पूर्ण समस्याओं का इल करने की चेष्टा में मानव-समाज् 
क्रान्ति का एक- का ही अन्त दो जायगा। पुराने जमाने में जब 
मात्र रास्ता विज्ञान का आज जेसा अत्यधिक “विकास” नहीं 
हुआ था उस समय दिंसात्मक तरीके से मामलों का 
'फेसला करने पर भी समाज के लिए बचत की गुंज्राइश थी । पत्थर, इंडा- 
घनुष-बाण, तलवार ओर बन्दूक से भी मनुष्य चाहे जितनी कोशिश 
करता था, ध्वंस का परिणाम एक हृद के अन्द्र ही रहता था। लेकिन 
आज कॉस्मिक शक्ति के जमाने में अगर हिंसा का प्रयोग किया गया 
उसका परिणाम क्या होगा इसकी सद्ज ही. कल्पना की,. जा. सकती 
| इस तरद आज्ञ के ब्लेज्ञानिक युग में हिंसा दी सभी ग्रोशनाएँ 
लितान्त अन्याव॒द्वारिक दोने के, कारण उन पर जिशार श्री नहीं किया 
जा ख़ता। अतएव सच्ची ओर, सम्पूें क़ाल्दिके लिए ,गांबी जी 
के िश्लमक सार्ग के सिव्रा कोई दूंसरा विश्वसनीय रास्ता रह हीं 
जाता । 
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२४३, ऊपर बताया गया है कि गांधी जी की क्रान्ति का तरीका' 
रेस ओर बाबुओं को संशोधित करके उत्पादक-श्रेणी में सम्मिलित करने 
का है। यही कारण है कि उन्होंने अपने तमाम 
आत्मशुद्धि आन्दोलनों को आत्मशुद्धि का आन्दोलन कहा 
है। इसके लिए पहले तो बह नेतिक तरीके से शोषक 
वर्ग के विवेक को जाग्रत करते हुए कहते हैं “तुम शोषक का रूप त्याग 
कर स्वेच्छा से उत्पादक-श्रेणी में मिल जाओ और उनके स्राथ उत्पादन 
के काम में लग जाओ ।” अपने रचनात्मक कार्यक्रम की सारी प्रवू- 
त्तियों को गांधी जी ने इसी दिशा में लगाया। ऊँचे वर्ग के नवजवानों 
को ग्रामीण बनकर अपने श्रम से उपाजेन करके समग्र ग्राम-सेवा का 
कार्यक्रम तैयार करना, खादी पहनने के लिए अष्टमांश सूत कातने का 
नियम बनाना, बम्बई जेसे शहर के लोगों को भी जमीन न मिले तो 
गसले में ही अपने हाथ से अन्न पेदा करके अन्न ग्रहण करने का अधि- 
कार प्राप्त करने की सलाह देना, सेवक विद्यालयों में शरीर-श्रम से भी 
पहला स्थान उत्पादन काये को देना, प्रत्येक मनुष्य को किसी न किसी 
तरद्द उत्पादन-कार्य में प्रवृत्ति करके उसे अमिक-वर्ग में मिला देने की ही 
गांधी जी की ये सारी चेष्टाएं थीं। 
यों तो गांधी जी के सभी काये श्रेणी-हीन समाज की पूबे-पीठिका 
स्वरूप रहे हैं, लेकिन “नयी तालीम” के द्वारा दुनिया में केवल उत्पादकों 
का एक श्रेणी-हीन समाज रखने का जो ढंग है बह उनकी अन्तिम परन्तु 
अत्यन्त व्यापक ओर संयोजित चेष्टा थी । 


२४४, इस शिक्षा पद्धति में उत्पादन की प्रक्रिया द्वारा दी प्रत्येक 
विषय की जानकारी होती है, यानी इसमें उन्होंने शिक्षा का माध्यम दी 
। शरीर श्रम द्वारा उत्पादन कार्य बना दिया है | इस 

८नयी ताल्ीम” पद्धति में अपनी ब॒नियादी आवश्यकताओं की पूर्ति 

बनाम “बुनियादी के लिए श्रम करते हुए मनुष्य की सारी बोद्धिक 

ताह्नीम”' शिक्षा पूरी होती है। इसीलिए उसका नाभ 

धबनियादी तालीम” रखा गया है क्योंकि इश्च पद्धति 

में जीवन की मौलिक आवश्यकताओं की पूर्ति की चेष्टा में मनुष्य की 
अपने स्वाभाविक कार्यों के लिए समयानुकूल शिक्षा मिलती है । भ 


२४४, इसका अर्थ यह है कि समाज्ञ में वही व्यक्ति शिक्षित कहलाता 
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'है जिसमें उत्पादन के कार्यों का अभ्यास हो यानी जो स्वयं उत्पादक 
हो | पुरानी तालीम कोठरियों में बेठकर केवल 
पुरानी तान्लीम-- पुस्तकों को घोंटने की पद्धति थी जिसका परिणाम 
श्रेणी परिवतेन परन्तु यह द्वोता था कि जो लोग अपने बच्चों को विद्यालय 
उल्टी दिशा में में भेजते थे उन्हें बच्चों को उत्पादन काये से मुक्त 
कर देना पड़ता था यानी उत्पादक वर्ग के बच्चे 
अपनी श्रेणी से छूटकर बाबू-वर्ग की श्रेणी में मिल जाते थे। इस तरह 
'युरानी तालीम भी श्रेणी परिबतेन की ही पद्धति थी, लेकिन उलटी 
दिशा में । फलतः पुरानी तालीम की प्रगति के खराथ बाबुओं की संख्या 
अहने लगी ओर उत्पादकों के कन्धों पर शोषकों का बोक बढ़ता गया 
जिसने आज संसार में वर्ग-विषमता को इतना जटिल बना दिया है । 
अगर यही रफ्तार रही तो बहुत जल्द दुनिया में शोषकों की संख्या 
इतनी बढ़ जायगी कि उनके बोम स्रे उत्पादक दशकर मर जायेगा ओर . 
उत्पादक के मरने से बाब लोग भी सूखकर मर जायेंगे । 
नयी तालीम से बाबओं का हास होकर उत्पादकों की वृद्धि होती हे 
क्योंकि दल, कुदाल, चर्खा तथा निहाई और हथोड़ी के खाथ जुड़ी होने के 
कारण प्रत्येक व्यक्ति सहज ही उत्पादक बन जाता हे और प्रत्येक उत्पादक 
को अपना उत्पादन काये करते हुए ही शिक्षित बन जाने का मौका मिलता 
है। इस तरह जब बोद्धिक-बर्ग के प्रत्येक व्यक्ति को उत्पादक बनना पड़ता 
दे ओर प्रत्येक उत्पादक को बोद्धिक विकास का संपूर्ण अ्रवसर मिलता है 
तो समाज में बर्ग-भेद स्वतः समाप्त हो जाता है। यहाँ दिसात्मक संघर्षों 
के अशान्तिकर दलदलों में फंसने की आवश्यकता ही नहीं होती । 


२४६, आजकल जो-लोग श्रेणी-हीन समाज की बातें करते हैं वे 
स्वयं शुद्ध बौद्धिक बगे के दी जीव दें, क्षेकिन धोखा तो यह हे कि थे अपने 
को अ्रमिक-वर्ग का ही एक सदस्य मानते हैं। उनका कहना है कि आखिर सभी 
लोग सब काम स्वयं नहीं कर सकते ओर समाज में श्रम-विभाजन की आवश्य- 
-कता तो है दी। अतएब जो लोग किताब लिखते हैं, भाषण करते हैं, या ऐसे ही 
दूसरे धौद्धिक श्रम करते हैं. तो फिर शरीर-अ्रम पर ही क्यों जोर दिया जाय ! 
इन लोगों की दलील दे कि यद्द भी उत्पादन ही है। इस तरद्द वे कहते हैं 
कि कोई बोद्धिक अम और कोई शरीर-भ्रम को अझपनाये। इस बाद को वे 
श्रेयी-बिभाजन न कदहकर . श्रम-विभाजन_ कहते हैं। उनका कहना 
है कि जो लोग बोदिक कार्यक्रम में लगे हैं उन्हें शरीरूऋूम में फंसा 
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कर समय ओर शक्ति का अपव्यय करने से क्या लाभ | बे कहते हैं कि 
जा बोद्धिक काये के लायक हैं वे बौद्धिक श्रम करें और जो शरीर-श्रम 
के लायक हों वे शरीर-श्रम करें। ऐसा करने से ही, उनकी राय में, 
समाज श्रेणी-दीन हो जायगा। आएचये की बात यह है कि वे ही लोग 
भारत के प्राचीन वर्ण भेद की प्रथा के सबसे अधिक खिलाफ है। वे कहते हैं 
कि वर्ण-व्यवस्था एक प्रतिगामी व्यवस्था है। इससे समाज की प्रगति 
रुक जाती है। वे समाज को ब्राह्मण का शद्र की 

अम बनाम श्रेणी श्रेणियों में बाँटने के घोर बिरोधी हैं। बोड्धिक 
विभाजन--जन्मना कार्यक्रम करनेबालों को शरीर-श्रम की आवश्यकता 
यू कमंणा ! नहीं ओर उनके व्यक्तिगत आराम और दूसरे कार्यों 
के लिए दूसरे लोगों! को मुकरंर किया जाये 

जो इसके लायक हों । यह ब्राह्मण ओर शूद्र का दूसरा रूव नहीं तो क्‍या 
हैं? फर्क सिफे इतना है कि आज कल लोग वर्ण भेद को जन्‍्मना न 
मानकर कर्मंया मानते हैं । लेकिन वे भूल जाते हैं कि अगर श्रमिक को 
बोद्धिक ओर शारीरिक दो श्रेणी में बाँटज। ही हे तो समाज की प्रगति के 
लिए जन्मना श्रेणी द्दी अधिक वैज्ञानिक होगी क्योंकि उससे समाज को 
पू्णरूपेण पेठक संस्कार का लाभ मिल सकेग।। हो सकता है कि कोई 
एकाध व्यक्ति अपवाद रूप में ऐसा निकले जिसके लिए यह पद्धति अन्याय 
का रूप हो लेकिन समाज की वेज्ञानिक व्यवस्था एकाघ अपवाद की ओर 

न देखकर सारे समाज के द्वित को ही देखी । 

बस्तुतः यह धारणा गलत है कि बोद्धिक ओर शारीरिक श्रम करनेवाले 

एक दी श्रेणी में रखे ज्व सकते हैं क्‍योंकि प्रत्येक मनुष्य यह जानता है कि 
इन दो प्रकार के श्रमों में एक रुचिकर ओर दूसरा अरुचिकर है ओर 
रुचिकर श्रम ही श्रेष्ठ दे । अतः ग्रत्येक मनुष्य चाहेगा कि उसे रुचिकर 
श्रम का ही मौका मिले। इसलिए अगर समाज को अरुचिकर श्रम की 
झावश्यकदा है उसे यह काम व्यवस्था या परिस्थिति के दबाव से ही लेना 
ड्ोगा क्योंकि स्वेच्छा खे कोई भी उस काम को पसन्द नहीं करेगा। आज़ 
के पैसे के लोभ या परिस्थिति की मजबूरी से भी भंग्री का काम करने के 
लिए उच्च वर्ण के लोग तैयार नहीं दोते | अतः अगर समाज में न्याय ओर 
स्वतन्त्रता के आधार पर श्रमिक का एक ही वर्य कायम रखना है तो प्रत्येक 
व्यक्ति को धौद्धिक और शारीरिक दोनों काम करना होगा । रु 
झगर मजबूरन ही ब्राक्षण ओर शद्र की दो भेणी कायम रखना द्दे वो 
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मानव विकास के एक मूल सिद्धान्त का फायदा समाज्ञ की प्रगति के 
लिये क्‍यों न॑ प्राप्त हों ? थंह “सन्तांन की पैतक स्वैभाव की प्रा्तिं? या 
संस्कारों का सिंद्धान्त' है। किसी शिक्षित परिवार का पाँच साल का 
लड़का स्कूल जाकर किसान और मजदूर के उसी उम्र के लंडूके सें' पढ़ने 
में हमेशा आगे ही रहता है और किसी किसान और मजदूंर का लंडुका 
'उसी छम्र के शिक्षित श्रेणी के लड़के से खेत खोदने में यां बो्का उठानें में 
झागे रहता है क्योंकि दोनों में पैतृक॑ संस्कार की भिन्‍्नता हैं। अतः 
बोद्धिक ओर शारीरिक श्रमिकों के रूप में समाज के लोगों को बाँटना है 
तो द्वित उसी में हे कि वह जन्मगत हो, “जन्मना” ही वैज्ञानिक सिद्धान्त 
है। अतः जो लोग जाति-भेद के खिलाफ हैं उन्हें श्रम के श्रेणी-विभोर्ग के 
भी खिलाफ होना पड़ेगा क्‍योंकि यदि श्रम का श्र णो-सेद रखना है तो 
४ज्ञन्मना” का सिद्धान्त हटा कर “कमंणा” के सिद्धान्त की बात करना 
समाज को योग्यता ओर कुशलता से बंचित कर देना होगा। 


२४७, लोग प्रश्न कर सकते हैं कि बिना श्रम विभाजन के फिर 
समाज का उत्पादन कार्य कैसे चलेगा ? यह सही है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अकेला प्रत्येक काम नहीं कर सकता। अतः श्रम 
श्रेणीहीन समाज विंभाजन का कुछ आधार होना दी चाहिये। वास्त- 
का भ्रम विभाग विक श्रेणीद्दीन समाज में बह आंधार गुण सम्बन्धी 
न दोकर वस्तु सम्बन्धी होगा योनी कोई किसी वस्तु 
को पदा करेगा तों कोई दूसरी वस्तु को। लेकिन उत्पादन काये में तो 
प्रत्येक व्यक्ति को शारीरिक और बौद्धिक, दोनों श्रम करनां होंगा। श्रंस विभा- 
झ्षन के नाम पर किसी की टट्टी फिरने का श्रम और किसी को उसे साफ 
करने के श्रम की जो प्रथा चल गयी है, गांधी जी की कलपनी के श्रणी-होन 
समाज में इसकी गुंजाइश नेहीं हे । उनकी कल्पना के अनुसार श्रेणी-दीने 
सेमाण में प्रत्येक व्यक्ति को बोद्धिक ओर शारीरिक श्रम, दौनों ही करनी 
वड़ेगा, बरनों यह सिद्धान्व॑ नहीं, कोरीं बात ही रह जायंगी। इस 
प्रंकार श्रेणी-दीन समाज रचना की दिशा में भी गांधी जी की ५नथी 
तांलीम” को तरीका दूसरे सभी तरीकों से अधिक ब्यवद्दारिक, वैज्ञानिक 
आऔर वास्तविक है । ध 


... (५) .ः 
२४८, झिक्षित समाज में इधर 'समान अवसर का नारा” चल पंढ़ा 
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है। कहते हैं कि शिक्षा के लिए प्रत्येक मनुष्य को बराबर मौका मिले। 
अगर शिक्षा की पद्धति ऐसी हुई कि मनुष्य को 
समान अवसर का उत्पादन का कार्य छोड़ देना पड़े तो प्रत्येक को 
सच्चा मतलब . शिक्षा का मौका देने का मतलब यह होता है कि हर 
व्यक्ति को उत्पादन कार्य छोड़ देने का मौका दिया 
जाय। इसका मतलब यह हे कि प्रत्येक व्यक्ति शिक्षाकाल की समाप्ति के 
बाद ही उत्पादन कारये में लगे । फिर शिक्षा-समाप्ति के बाद लोगों को इस 
बात का भी समान अवसर देना होगा कि वे अपने लिए स्वेच्छा से रुचि- 
कर या अरुचिकर श्रम को पसन्द करें। इससे लोग किस ओर महेंगे 
यद्द प्रत्येक व्यक्ति समक सकता दै। यदि सभी लोग अपनी शिक्षा के 
अनुसार रुचिकर श्रम की ओर भूकँंगे तो क्या समाज इसके लिए समु- 
चित व्यवस्था कर सकेगा ! इस प्रकार उत्पादन कार्य समाप्त हो जाने से 
समाज का काम कैसे चलेगा ? लोग कहते हैं. कि हम इस बात को बहुत 
दूर तक खींच ले गये। समान अधिकार का मतलब यह नहीं है कि 
ख्याहमख्वाद सब लोग अधिकार का इस्तेमाल करके शिक्षा के क्रम को 
पूरा द्वी कर दें। बहुत से ऐसे लोग होंगे जो शिक्षा की ओर जायेंगे द्वी 
नहीं, या कुछ दिन बाद पढ़ाई छोड़कर इल चलाने लगेंगे। स्वभावतः 
शायद ऐसा ही होगा । लेकिन इसका कारण यह नहीं होगा कि अधिकांश 
लोगों की रुचि ही पढ़ाई की ओर नहीं, बल्कि अगर वे पढ़ने नहीं 
जाते तो इसका कारण परिस्थिति की मजबूरी द्वी दे ओर अगर परिस्थिति 
की मजबूरी के कारण कोई पढ़ने नहीं जाता तो समान अबसर की बात 
कहाँ रही ? अतः अगर समान अवसर देना है तो पद्धति ऐसी बनानी 
होगी जिससे प्रत्येक मनुष्य अपनी मौजूदा परिस्थिति में रह कर भी 
शिक्षा का अबसर पा सके । 
आज प्रत्येक शिक्षित व्यक्ति की ज़बान से एक दूसरी बात भी सुनायी 
पड़ रही है। बह यह कि शिक्षा अनिवाय की जाय। अगर शिक्षा 
अनिवार्य कर दी ज्ञाय तो उसका मान इतना होना चाहिये जिससे बाद 
को उसकी शिक्षित स्थिति कायम रद्द सके, यानी उसे १५ साल की उम्र 
तक ठो शिक्षा देनी ही चांदिये । १५ साल की उम्र तकघ्राठशाला की कोठरी 
में बैठकर किताब पढ़ने के बाद जब वह अपने खेत का हल पढकड़ेगा तो 
उसकी क्या दशा होगी इसका सदज दी अनुमान किया जा सझता है । 
मौलिक उत्पादन की प्रक्रिया का. अभ्यास बचपन से हुए बिना उस कास 
. देर ह हे 


[ रेरर हु 
में कुशलता तथा गति नहीं आ सकती । अतः यह साफ है कि पुरानी पद्धति 
से १५ साल की उम्र तक स्कूलों में पढ़ने के बाद प्रत्येक आदमी को 
उत्पादन काये में लगने से भ्नुष्य की आवश्यकताओं की पूर्ति संभव 
नहीं हे 

२४५६, दूसरे भोद्योगिक मुल्कों में जहाँ यन्त्रों से ही उत्पादन होता है 
वहाँ यन्त्र चालक को हाथ, आँख और दिमाग चलाकर उत्पादन नहीं 
करना पड़ता। वहाँ चालक भी यन्त्र का पुर्जो 
विकेन्द्रित समाज में बनकर चलता रहता है। वहाँ बचपन से अभ्यात्त 
उत्पादन कार्य के का कोई सवाल ही नहीं उठता। अतः वहाँ 
अभ्यास को बचपन इस प्रकार पढ़ाई के बाद भी यन्त्र चलाना संभव 
से ही आ्रावश्यकता हो जाता है। लेकिन गांधी जी के बविकेन्द्रित और 
स्वावलम्बी समाज में उत्पादन काय के लिए बचपन 
से उत्पादन की वैज्ञानिक प्रक्रियाओं का अभ्यास अनिवाये है। वह तभी 

संभव होगा जब उन प्रक्रियाओं को शिक्षा का माध्यम बना दिया जाये । 


२६०, अगर दुनिया के सारे उत्पादन कार्यो का सुचारु रूप से 
संचालन करते हुए श्रेणी-हीन समाज बनाना है तो यह जरूरी है कि 
प्रत्येक मनुष्य उत्पादन काये करते हुए बोद्धिक 
बाबू की नयी. विकास कर सके वरना जन-हित के सारे सिद्धान्त 
ताल्लीम!' विश्वकी जनता का वोट पकड़ने के लिए कोरे राजनीतिक 
श्रेष्ठम पद्धति . नारे रह जायेंगे। उन्हें व्यवहार में लाना या वास्त- 
विक रूप देना संभव नहीं द्ोगा। अ्रतएवं अगर 
इमारा ध्येय संसार में शासन-हीन ओर श्रेणी-द्दीन समाज्ञ की रचना करना 
है, अगर मानवता को हिंसा ओर शोषण से मुक्त करके पूर्णतः स्वतन्त्र 
बनाना है तो उसके लिए बाप की बतायी हुईं 'नयी वालीम”? के सिवा 
शिक्षा का दूसरा व्यावद्वारिक ओर वैज्ञानिक तरीका अब तक किसी ने 
बताया दी नहीं । 


( ६ ) विनिमय और माध्यम 


[ इम स्पष्ट कूर चुके हैं कि इस सारी रचना में हमने केश उन्हीं 
विषयों को द्िया है जो 'नवभारत” के निर्माण में झपना सैद्धांतिक महत्त्व रखते 
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हैं और समांज के अन्तर्गत हमने उन्हीं स्थलों पर विचार जिया है जो हमारी 
समाज रचना के तात्विक आधार माने जा सकते हैं। विनिमय सामाजिक जीवन 
_का वह अ्रज्ञ हे जिसे लेकर ही विश्व ने वर्तमान रूप घारण किया है। इस 
्रन्तिम समस्‍या को समझ लेने के पश्चात्‌ हम नवभारत की ०“सैद्धांतिक 
प्रत्तावना” की अन्तिम कड़ी को पूरा कर चुके होंगे। यह अध्याय वास्तव में 
जटिल द्वोने के साथ ही श्रत्यन्त लाज्षणिक ( [०८7770००] ) भी है परन्तु 
सवंसामान्य के लिए इसे शत-प्रति-शत श्रलाह्षणिक बनाने का प्रयत्न किया गया 
हे क्‍योंकि “नवभारत” अ्रथ-शास्त्र की पाठ्य-पुस्तक की अ्रपेज्ञा भारत के नव- 
निर्माण की वैचारिक प्रेरणा के रूप में हो विशेष महत्त्व रखता है। ] 


२६१, आज हमारा सारा जीवन-व्यापार रुपयों के सदारे चलता 
है पेदाइश, मोत, विवाह, उत्सव, त्रव, पूजा, व्यापार, उद्योग--रुपयों 
के बिना सब जगह व्यवधान उपस्थित होता है ; 
सरकारी नोयों जीने के लिए रुपया चाहिये, मरने के लिए रुपया 
को असलियत चाहिये, रुपया ही हमारा साधन ओर शक्ति 
बना हुआ है, रुपये से ही धन दोलत 

का अन्दाज़ ओर सांघारिक जावन की सफलता सिद्ध होती है । 
इतनी बड़ी चीज़ रुपया और यह है क्‍या वीज्ञ ? आप नहीं जानते ? 
धातु या कागज के टुकड़ों पर सरकारी छाप के साथ कुड्ध संख्याएं लिखी 
होता हैं--ये संख्याएं ही भिन्न-भिन्न कीमतों की सूचना देती हैं। उन 
टुकड़ों का मालिक उतनी कीमतों का मालिक कहलाता है। आपके पास 
कागज का एक छोटा सा टुकड़ा हे, उस पर सरकारी मुहर के साथ १००) 
छपा है। इसका मतलब आप २००) के मालिक हैं । १००) का मालिक 
होने का मतलब है १००) में जो कुछ मिल सके आप उतने सब के मालिक 
। अगर उस टुकड़े पर सरकारी मुहर न हो तो बह टुकड़ा १००) नहीं 
बन सकता और झाप १००) के मालिक भी नहीं बन सकते। इसका 
मतलब यद्द कि सरकार की मुद्दर से ही कागज ओर धातु के टुकड़ों में कीमत 
पैदा हो जाती है। जब जो सरकार द्वोती है तब उसी की मुहर चलती है। 
मुगलों के वक्त सें मुगलों के सिक्के चले, अंग्रेजों के वक्त में अंग्रेजों के, 
ओर अब प्रज्ञाठन्त्र के सिक्के चलते हैं । सरकारें बदलती हैं तो मुहरें 
बदल जाती हैं । इसका मतलब यह है कि वर्तेमान मुहरोंबाली सरकार 
दी एन रुपयों की जामिन बनती हे । कल अंग्रेजों की हुकूमत थी। 'आज 
कांग्रेप्त की हुकूमत है। जो सिक्‍के कल अंग्रेजों की मुहर से चलते थे 
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आज अग़र हमारी सरकार उस जमानत की जिम्मेदारी लेने से इनकार 
कर दे तो क्या द्ोगा १ जो उन सिक्‍कों को लेकर दौलतमंद बने फिरते 
हैं, नंगे, भूखे ओर भिखारी बन जायें । कांग्रेस ने ऐसा! नहीं किया क्योंकि 
उसने अंग्रेजों से सुलह ओर समभोते के साथ हुकूमत को अपने हाथ में 
लिया था, इसलिए उसने अंग्रेजों के बुरे ओर भले, कूठ और सच-- 
सबकी जिम्मेदारियाँ मी अपने ऊपर ले लीं। परन्तु जहाँ ऐसा नहीं 
होता वहाँ इस प्रकार जिम्मेदारी ली भी नहीं जाती। अक्खर ऐसा 
होता रहता है ओर जनता की दौलत हवा हो जाया करती है। द्ममें 
से बहुतों को अनुभव होगा कि बर्मा में जापानी नोटों की कैसी छीछा- 
लेदर हुई ९ 

इसलिए सिक्‍कों की कीमत को केवल सरकारी मुहरों की हवाई 
जमानत से ऊपर उठाकर उनमें सच्ची कीमत पेदा करन के लिए जरूरी 
यह होता हैं कि जितने रुपये के नोट चलें उतना ही सोना या चाँदी देश 
के अन्दर सरकारी खजाने में नमानत के दौर पर जमा रहे और काई 
चाहे तो उन नोटों को खजाने में जमा करके उतना स्रोना चाँदी ले ले + 
अगर ऐसा नहीं होता तो हमारी सारी दौलत भूठी दोगी। जिसे हम 
रुपया समभते हैं, बह कोरी कल्पना रहेगी । 

सदा, सर्वेदा, प्रत्येक देश, में ऐसे ही सोने और चाँदी के सुरक्षित कोष 
के आधार पर सरकारों को सिक्के और नोट चलाने का हक द्वासिल ह्वोता है + 
स्पष्ट है कि जितने के नोट और सिक्के देश में चलते हैं सरकार के ऊपर. 
जनता का उतना ही कज द्ोता है। पिछले युद्ध का हम सभी को पता है; 
देश की अनंत घनराशि बिदेशों को भेज दी गयी। बहुल और दक्षिण 
भारत में जिस समय लोग भूख ओर रोग की पीड़ा से कोड़े-मकोड़ों की 
ठरद्द मर रहे थे सरकार भारत के गलले को विदेशों में पहुँचाने में व्यस्त 
थी। उस्सी प्रकार जीवनोपयोगी वस्तुओं की अनंत राशि भारत से बाहर 
भेज दी गयी ओर इसके बदले में हमें सरकारी नोट 'पकड़ा दिये गये, यहाँ 
तक कि धातु के रुपयों के वजञाय भी कागज के एक-एक रुपये के टुकड़े थमा 
दिये गये। इन.नोटों को हम खायें, पीयें, ओढ़ें या बिछायें-+क्या करें ९ 
इन नोटों को बदल कर यदि सोना या चाँदी भी मिल जाती तो हम 
परेशान न होते। बदले में सोना और चाँदी मिलना तो दूर रहा, स्थयं 
सरकार के पास॑'भी इन नोटों के बदले की द्रव्य नहीं मौजूद है। नीचे के. 


ऋाँकड़ों से वाद साफ हो. जायेगे $-... 


[ ३२५ | 
सन्‌ १६२० ६० में सरकारी नोटों के पीछे ८०६: धातु (सोना-चाँदी) 
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यानी “४३ में जितने के नोट चल रहे थे उनकी श्रसली कीमत रुपये 
में एक आने से भी कम थी। परन्तु अफसोस हे कि गाड़ी यहीं आकर 
नहीं रुकी हे । 

भारत के अर्थ मंत्री ने हमें बताया है कि २४५-११-४६ को देश में 
११०६४७३०००००) के सरकारी नोट प्रचलित थे ओर उनकी ज्ञमानत में कुल 
४००२०००००) का सोना रिज्वे बेंक में रखा हुआ था, यानी हमारे नोटों 
की असली कीमत -) प्रति रुपये से भी नीचे, )॥ प्रति रुपये पर पहुँच 
गयी है । यदि इसी में लाखों के उन जाली नोटों को मिला लिया जाये 
जो जाली तौर से बाजारों में फेले हुए हैं तो दशा ओर भी शोचनीय 
हो जाती है। 


इन आँकड़ों से स्पष्ट हो जायेगा कि सरकारी नोटों के रूप में देश 
की दौलत क्या है ! अब इस समस्या के दूसरे पहलू पर विचार कौजिये। 

एक किसान के पास गेहूँ है और दूसरे तेली के पास खली है। इन 
दोनों के बीच सरकारी सिक्का है। इन तीनों की पारस्परिक स्थिति को 
(निम्नलिखित रूप से व्यक्त करना होगा- 


गेहूँ रुपया तेल 
४ सेर २) १ घेर 
क्‌ ख् ग 


बडे क २े खः १ ग 
उपयुक्त अल्ुपात यदि कायम रह सके तो पण्यों के मूल्य में कोई 
हर-फेर न होगा भौर समान स्थिति,बनी रहेगी, परन्तु यदि उतने ही तेल 
ओर गेहूँ के लिए रुपयों की संख्या घट या बद जाय तो यथाइुसार सस्ती 
था सहँगी का प्रभाव उत्पन्न हो जायेगा । 


२६२, आज टौक इसी दुर्देशा में हम फेंसा दिये गये हैं ।. सरकार 
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' की अटट मुद्रण नीति ने प्राणघातक महँगी उत्पन्न कर दी है। चीजों 
के दाम कई गुना बढ़ गये हें और साधारण कमाई 
मुद्रास्फीति वाले को उन पर काब पाना असम्भव हो रहा है । 
अरबों के नोट देश भर में बिखरे हुए हैं फिर भी 
दुर्भिक्ष का-सा बाधवरण व्याप्त है। यह सब केवल सरकारी नोटों का 
परिणाम है। इस दयज्नीय दशा को लाक्षशिक भाषा में “म्रुद्रास्फोति!? 
कहा जाता है। 
.. भारत के प्रसिद्ध अथशास्त्री,०अआचाय सी० एन० वकील इस मुद्रा- 
स्फीति को “डकैती” कहते हैं, क्योंकि डकैती और मुद्रास्फीति--“दोनों 
- अपने शिकार को उसकी सम्पत्ति से बद्चित कर देते द्वें--डकेैती तो प्रत्यक्ष 
रूप से, और मुद्रास्फीति अ्रप्रत्यक्ष रूप से।” आचाये वकील ने मुद्गा- 
' स्फीति को साधारण से बहुत भीषण डाका बताया हे क्योंकि डाके. में तो 
' कभी, और कुछ लोग ही शिकार होते हैं। परन्तु मुद्रास्फीति में सारा 
राष्ट्र शिकार हो जाता है । 
.... एक रुपये का १॥ सेर गेहूँ मिलता है। यदि एक रुपये का ४ सेर 
गेहूँ सिलने लगे तो कहेंगे कि गेहूँ सस्ता हो गया। गेहूँ ओर रुपये के 
। पारस्परिक . सम्बन्ध के नकशे पर ध्यान दीजिये। एक ओर गेहूँ ओर 


| दूसरी ओर रुपये को देखिए-- 
रुपया गेहूँ 
[अ] .. ००0. 5९ 
ब] १) डण 


सर] ५) 5५ | 
[अ ] में रुपये की जो संख्या थी [ब ] में भी वही है, परन्तु गे हूँ 
अधिक आ गया है इसलिए उतने ही रुपयों में अधिक गेहूँ मिलने लगा 
हे, यानी गेंहूँ सस्ता हो गया है। [ब ] में जितना गेहूँ था [स ] में भी 
उसकी उतनी ही मात्रा है परन्तु [स ] में रुपयों की संख्या बढ़ गयी 
, है। इस प्रकार उतने ही गेहूँ के' लिए अधिक रुपये मिलने लगे हैं यानी 
: रुपयां सस्ता दो गया है । कक को 2 

: - छाब बात आपकी सममझ में साफ तोर से बैठ रही होगी। सरकार 
के युद्धकालीन भनुत्पादक और अन्धाधुन्ध ख्चों से हो; रोग, मद्दामारी, 
ऋष्एर ०५ देशलण देऐ। के ऋण से प्रझ। की बरगलोई हुई पिध्येतक 
नींति और अंजुब्मादक इड़तालों के कारण हो, भथंवा अस्ये किसी भी 
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कारण से हो, जब देश में धन-धान्य की कमी दो जाती है और दूसरी 
ओर सरकार को अपने बे-टगाम खर्चों तथा चैदेक्षिक व्यापार के दबाव 
आदि के कारण जब अन्धाधुन्ध नोटों के छापने पर बाध्य होना पड़ता है तो 
: रुपये की वही दुदेशा होती है जो आज हमारे सामने मौजूद है। भारते 
पर यह कोई नयी मुसीबत आइ है, सो बात नहीं। चारों ओर ऐसी 
' परिस्थितियों में ऐसा ही होता रहा है । इसलिए सभी सरकारों को ओर 
हमारी अपनी प्रजातंत्र सरकार को तो विशेष रूप से, बे-लगाम नोटों के 
छापने से बचना चाहिये वरना जनता का विश्वास रुपयों से उठ जाता 
'है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण हमारी आँखों के सामने है। आज श्ररबों के 
नोट देश में चला दिये गये हैं, यानी सरकार ने अरबों रुपया देश में 
बिखेर दिया है परन्तु चारों ओर से शोर यही उठ रहा है कि देश का 
सारा व्यापार ठप होता जा रहा है। कई शहरों में भिन्न-भिन्न वर्ग के 
/भिन्‍न-भिन्‍न लोगों को मैंने कद्दते हुए सुना है कि व्यापार रुपये में ।) रह 
गया है | महँगे से महँगे दाम पर भी .किखान खुशी से गल्ला देने को 
राजी नहीं है। क्‍यों ? क्योंकि रुपयों में उसका विश्वास हिल-सा गया 
है । रुपयों के अवमूल्यन ने उसे और भी. गहरा धक्का दिया है। यह 
अविश्वास फैसे उत्पन्न हीता है,' और केसे काम करता है, इसका 
नकशा नीचे के आहइुड़ों में नजर आयेगा --- 
जुलाई १६१४ ई० में रूस में नोटों के पीछे ६२५ स्वर्ण कोष 
सुरक्षित था ओर सितम्बर में एक पोण्ड के बदले १२२५ रूबल [ रूसी 
सिक्का ] मिलता था। परन्तु जब १६२३ ३० में “स्वर्णविद्दीन अरक्षित” 
[ इनकॉन्बर्टिबिल ] नोटों का सुद्रण शुरू हुआ तो एक पोण्ड के बंदले 
५०४००००००० रूबल भी महँगे दिख रहे थे। उसी प्रकार १६१४ ई० 
में आस्ट्रिया में एक डालर के बदले ४६ क्रोनेन मिल रहे थे, परन्तु 
१६२३ ई० में “श्ररक्षित स्वर्ण-विहीन” मुद्रण के फलस्थरूप १४ डालर 
'के बदले १००००००० क्रोनेन भी भारी हो गये । ज॑मनी में १६१४ ई० मैं 
९ पोण्ड फे बदले २० मार्के मिलते थे परन्तु १६२३ डै० में 
'१००००००००००० मार्क भी एक पोण्ड के बदले महेँगे द्दो रहे थे। अन्त 
में तो यहाँ तक हुआ कि जमनी में जर्मनी के नोटों को जमेन जनता ने 
लेना इनकार कर दिया और सके बदले विदेशी बेंकों के नोट: आवक 
'विश्वंसनीय सालनें आने लगे। इसे प्रकर जब: सेवर्णहीन-सुद्रण-नीति के 


कारण संरंकार मुंद्रास्फीति का घातक चक्र चला “देती हैं तो स्वेमॉपतः 
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धीरे-घीरे जनता का विश्यास सरकारी सिक्कों से उठ जांता हे। इस 
अविश्वास का परिणाम यह द्ोता हे कि सरकार की सत्ता क्षीण-सी हो 
जाती है ओर राष्ट्र के जीबन तथा कारोबार में घोर अराणक्रता उत्पन्न हो 
जाती है। भारत के सामने नेताओं की लाख इमानदारी और सतत 
शेष्टाओों के बाघजूद भी ज्ञो घोर अथे संकट ओर पेचीदृगियाँ उत्पन्न हो 
गयी हैं उसमें सरकार की मुद्रास्फीति का बहुत बड़ा भाग है। आज 
स्वतन्त्र होकर भी भारत का करोड़ों रुपया ज्ञो 'पौण्ड पावने!? के रूप में 
अंग्रेजों के गोरखधन्धे में बेकार हो रहा है, स्तातन्त्रय और सामथ्य की 
हुँकारें लेते हुए भी अंग्रेजों के पुछलल्‍ले के समान आज जो भारतीय रुपये 
का “अवमूल्यन” [ डिबेल्युएशन ] करना पड़ता है, बद ऐसी ही मुद्रा- 
स्फीति का दुष्परिणाम है । 

झतः आवश्यक है कि सबसे पहले भारत की एक मोलिक, स्थतन्त्र 
ओर सुदृढ़ मुद्रानीति हो जिस पर संखार के आर्थिक ज्ञार-भाटों का 
असर न हो, भव्य अट्टालिकाभों के सुविरचित अन्तस्थलों में जनसमुदाय 
से घलग ओर दूरी पर बन्द रहनेवाले अर्थेशास्त्रियों की दिमागी उलट- 
फेर का प्रभाव न पढ़ने पाये । 

भारतीय मुद्रा की इसी अविश्वसनीय चश्ललता को लक्ष्य करके 
दिलटन यंग कमीशन ने सिफारिश की थी कि “भारतीय मुद्रा की सुश्द्ता 
को खोने की शकल में सुरक्षित रखने के लिए सुद्रा को सोने के आधार 
पर द्वी इस प्रकार चलाना चाहिये कि आवश्यकतानुसार उसे सीधे भोर 
निर्षिरोध रूप से सोने में बदला जा सके, परन्तु स्वयं सोने 'का मुद्रा 
[ रुपये ] के रूप में व्यवद्वार न द्ोना चाहिये ।” परन्तु अफसोस हे कि 
खाज भी हमारी मुद्रा का आधार सोना नहीं, इज्जनलेण्ड का संदिग्ध पोण्ड 
पावना द्वी बना डुआ हे भौद नतीजा यह हे कि इज्ललेण्ड की चाल पर इमें 
भी नीखे-ऊपर द्वोना पड़ रद्द है । इज्ञलेण्ड के “अबसूल्यन” के साथ दी 
आर को भी विवश होकर “अश्षमूल्यन” की खंदक में उतरना पड़ता है। 
। २६३, कांग्रेस सरकार की सक्र में देश की यह दु्मेति नहीं हे, ऐसी 
भात्र नदीं ।अरूतु इध्ष दुर्भेति से छूटने के सस्ते पर चलने ऋ उसके पास 

पल मिन्ममप 

झुद्र यादना 

'४ ५पुद्र विल्यशिति? ( दिफ्तेशन ) की जायें झोने लगी 
हैं बकोकि इस लोगों ने अंगेदी में झधी हुई अधेक्ाका की 'मोटी-सेक्टी 
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श्राठ्य पुस्तकों में दिये हुए सिद्धांतों को अच्छी तरह जदननशीन किया है। 
छसके धाहर इन यातों के रचनात्मक पहल पर गौर करने का इन्हें न तो 
मौका मिला ओर न हिम्मत हुई । 

'डिफ्लेशन” यानी मुद्रा विस्फीति का अर्थ मुद्रास्फीति का ठीक उलटा 
ड्वोता दे यानी नोटों का प्रचलन वस्तु पदाे की तुलना में कम कर दिया 
जाये । मुद्रास्फीति का उल्लेख करते हुए ऊपर जो कुछ दिखाया गया है 
उसकी ठीक बिपरीत दिशा में सोचिये तो “विस्फीति! का चित्र साफ नजर 
आने लगेगा। यहीं यह भी नजर आयेगा कि रुपयों की अधिकता से 
जिस प्रकार चीजें काबू के बाहर महँगी हो जाती हैं, उसी प्रकार रुपयों 
की कमी से इतनी सस्ती भी दो सकती हैं कि उत्पादक बे को उत्पादन 
में रस ही न रद्द जाये और सारा उत्पादन कार्ये ही ठप पढ़ जाये। ये 
दशाएँ भी हमारे अनुभव में आ चुकी हैं । इसलिए हमें तो 'स्फीति' और 
“बिस्फीति! के घातक चक्रों से व्रिल्कुल स्वतन्त्र, क्रिसी स्थायी मुद्रा-नीति 
का रद्दारा लेने में ही उद्धार नजर आता हे । 

शआाज नोटों के आधिक्य से जो मुद्रास्फीति की स्थिति उत्पन्न हो 
गयी है, उसके निराकरण के लिए सरकारी टेक्स में वृद्धि करके, सरकारी 
खर्चों में कमी करके, वेतन में कटोती करके, सरकारी ऋणों में जनता का 
रुपया फँँसा कर या अन्य ऐसे ही तरीकों से नोटों को वापस ले लेने से 
दी बात नहीं बन जायेगी । 


२६४. बस्तुतः, हमें भधिक श्रम और अधिक उत्पत्ति करके नोटों की 
तह में ऊपर छठना दोगा। भारत जैसे नंगे, भूखे, रोगी ओर दरिद्र देश 
। के लिए तो यही एकमात्न सच्चा रास्ता है। मुद्रा- 

सही रास्ता विस्फीति को अमेरिका जैसे देशों में कोई मतलब 
निकल भी सकता है जहाँ वस्तु पदार्थ के रूप में 

अन-धाम्थ की प्रचुर मात्रा भरी हुई हे, जहाँ दिन-रात में अनेकों बार 
भजन की व्यवस्था है, जहाँ मेज-छुर्सियों पर भी रेशम ओर ऊन के गदूदे 
बड़े रहते हैं, जहाँ स्कूल, अस्पताल, और अन्य सभी सुविधाओं की भर- 
मार है। वहद्दों शेटों की मात्रा घटा देने से शायद कांस 'बल भी जाये, 
परन्तु केवल सोटों की भात्रा घटा वेने से वेचारे भूखे और नंगे भारत के 
औट में शाने ओर उन पर कपड़े नहीं दो जायेंगे, यह कास तो काफी भोजन, 
का, ओर काफी ओषणि आदि की सुगभता से है) बनेगा । यानी हमें दर 
-दालंद में अमर ओर उत्पत्ति को बहाना दोंगा | परग्तु यह धव रुफीति ओर 
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विस्फीति के गोरखधम्धे में पड़कर हवा न हो ज्ञाये, इखलिए हमें अपनी 
मुद्रा नीति को बस्तु विनिमय ( बटर! ) और सहकारिता ( को-आपरे- 
टिवूस ) के आधार पर ही खड़ा करना होगा । 
विनिमय पर चिचार करते हुए हम अर्थ-शासत्र की टेढ़ी-मेढ़ी परि- 
भाषाओं में आपको उलमा रखना उचित नहीं सममते; यों तो देखने में 
यह प्रश्न जितना सरल मात्ठम दोता हे, वास्तविक व्यवद्दार में उतना ही 
जटिल है, परन्तु यहाँ हम केवल “बस्तु-स्थिति! (79८(५ ) के तुलनात्मक 
निरीक्षण से यह सममने का प्रयत्न करेंगे कि हमारे बतेमान विनिमय की 
व्याधहारिक भित्ति क्‍या है, उसके माध्यम ओर मानव जीवन की आव- 
इयकताश्रों का नाता कैसा है और यदि उनमें परिबतेन की गुंजाइश है तो 
क्योंकर । यह स्मरण रखना चाहिये कि यह हमारा अन्तिम परन्तु सर्वो- 
धिक महत्त्वपूर्ण अ्रध्याय है ओर इस पर विचार किये बिना हम “'नव-भारत” 
की कल्पना भी नहीं कर सकते । 
२६४, आखिर विनिमय की आवश्यकता दही क्‍यों होती है ९ सरल- 
सा उत्तर हे कि किसान जुलाहे को अन्न देकर बस्त्र ले लेता हे और इस 
प्रकार किसान तथा जुलाहा--दोनों के अन्न-बस्त्र, 
विनिमय, एक अनि- दोनों वस्तु की सहज ही पूर्ति दो जाती है परन्तु इस 
वाय॑ आवश्यकता वेयक्तिक लेन-देन के साथ सामाजिक सम्पन्नता का 
प्रश्न लगा हुश्रा है क्‍योंकि व्यक्ति के संघटित समूह 
को ही समाज कह्दते हैं। सम्पन्नता का प्रहन उठते ही “आधिक्य” 
(5णए्राप७) की आवश्यकता विद्यमान द्ोती है। एक किसान को अपने 
तथा अपने परिवार के भरण-पोषण के लिए जितने अन्न की आवश्यकता 
है यदि बह उतने से अधिक पेदा नहीं करता तो वच्र के बदले ज्जुलाहे”को 
देने फे लिए उसके पास अमन का अभाव ही रहेगा। एक ही मनुष्य अन्न, 
बस्त्र शथा जीचन की अन्य आवश्यकताशों का अकेले उत्पादन करने में 
सफल नहीं हा सकता, अलुपाततः उसे जरूरत से ज्यादा प्रबन्ध ओर परि- 
श्रभ करना पड़ेगा, फ़िर भी अनेकों कार्य्य ओर वस्तु उच्तके किये के बाहर 
हो जायेंगी। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति भ्रपना उत्पादन छोन्न परि- 
मित करके - उस. पर संगठित “जोर” देता है और परिणासतः “आधिक्या 
'ईथीपित करना उसके लिए सहज दो जाता हे। जीबनातश्यकताशों के 
'निर्मिस आधिक्य! “और फिर छस आधिक्यः द्वारा अन्यान्य वैस्तुएँ प्राप्त 
कहने के लिए 'विभिसथ” ' का जिधांन करके मनुष्य अंबिका ओर जीवत- 
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संघर्ष को सुगम तो बनाता ही है, अपनी कार्य-व्यस्तता को कम करके 
( क्‍योंकि अब उसे अकेले ही एक के बजाय अनेकों कार्य में उलमा नहीं 
रहना है ) मनोरब्जन तथा ज्ञानोपाजैन के लिए सी यथेष्ट अबकाश प्राप्त 
करता है| उसे अब अपने पुरुषार्थ में आत्मविश्वास का अनुभव होता है । 
इस अकार एक अविच्छिन्न जीवन प्रवाह के लिए विनिमय धीरे-घीरे 
अनिवाय आवश्यकता का रूप धारण कर लेता है । 


२६६, अब एक कदम और आगे बढिये। यहाँ पहुँच कर स्वासा- 
बिक प्रश्न होता है कि कितने अन्न के लिए कितना वस्त्र या कितने बस्त्र 
के लिए कितना अन्न देना होगा ९ इस कितने-कितने 

विनिमय-माध्यम की का प्रश्न उठना ही सिद्ध करता हैं कि दोनों के 
सृष्टि बदलोन का एक निश्चित आधार, एक व्यवस्थित 

पैमाना होना चाहिये--बदलौन का पैमाना अर्थात्तू 

विनिमय-साध्यम । यह प्रश्न ओर भी जटिल हो जाता हे जब हम देखते 
हैं कि किसान को अब अपने गाँव के जुलाहे से अन्न बदल कर कपड़ा 
नहीं लेना हे बल्कि उसके बदले जापानी मिलों से तन ढकने के लिए नकली 
रेशम मेंगाना है या जमेनी के कारखानों से हजामत के लिए उस्तरे और 
“लेड? लेने हैं । तो क्या वह अपनी गेहूँ की बोरियाँ जापान और जर्मनी 
भेज कर रेशम ओर उस्तरे मेगाये? सम्भव भी हो तो खेद यह है कि 
जापान को गेहूँ या चना नहीं, लोहे की ओर जमेनी को पेट्रोल की दरकार 
है। फिर भी जर्मन या जापानी को भारतीय किसान से विनिमय करना ही 
पड़ता है क्‍योंकि गेहूँ या चना वह किसी रूसी या अमेरिकन को देकर 
अपनी आवश्यकता को पूरी करता है। इस प्रकार पारस्परिक विनिमय 
ने एक अन्तर्राष्ट्रीय 'परावलम्बन! के रूप में हमारी ग्राम्य-सम्पन्नता का 


१, ग्राम्य-सम्पन्नता शब्द का प्रयोग केवल विश्लेषणात्मक ही नहीं, अथे तथा उत्तरदायित्व 
पूवंक किया गयां है । अन्तर्राष्ट्रीय परावलम्बन के पुजारियों का कहना है कि भारत को जमंनी 
के कोयले, रूस के तेल तथा नावें के कागजों पर निर्भर करना ही पड़ेगा अन्यथा मनुष्य के लिए 
सहृटन भर सहयोग पूर्वक कार्य करना असम्भव और मानव विक्रास की गति भजञ हो जायगी । 

परन्तु हमारे कृपाल आलोचकों को स्मरण रखना द्वोगा कि बोकू और मैक्सिको के तेल की खानों 
तथा टाटा और क्रप्स के स्टील कारखानों तंथा भद्मदाबाद, मैनचेस्टंर या कोव के मिलों की सामूहिक 
उपज के पहिले भी ढाका के मलमल देश-विदेश में प्रचलित थे, भारंतोय और चीनी कारीगरी 
' संसार भर में प्रतिष्ठित थी, मुगल कला भौर मीनाकारी विश्व-विस्मय का कारण मानी जाती थीं; 
लोग ऋलमयी खानों की सामूहिक उपज के अभाव में धातुओं से वब्चित ये, (एृष्ट ३१२ पर 
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स्थान लेकर बिनिमय के लिए विनिमय-माध्यम की सृष्टि को अनिषायें 
अना दिया है । 
२६७, इस विनिमय माध्यम के भ्रइन पर तनिक ध्यान से विचार 
कीजिये । जर्मन अपने उस्तरे भारतीय को देकर जापानी से नकली रेशम 
की गाँठे मेगाता है और वह जापानी अपने रेशम जम॑न को देने के 
'पश्चात्‌ कुछ को मेक्सिकन से तेल के पीपे और शेष का मिस्नी ओर 
अमेरिकन से रूई मेँगाता है। स्वभावतः विनिमय-क्रम को यह अनन्त 
ओर गतिमान झशछ्ला विनिमय-माध्यम को एक “स्वतन्त्र” और 
_«स्वगामी” सृष्टि में परिणत होने पर बाध्य कर देती हे। स्वतन्त्र इस 
सो बात भी नहीं; बड़ी से बड़ी तोपे, भारी से भारी घण्टे और कलश, तलवार, बन्दूक, बतेन 
तथा सत्र नाना रूप से धातु का उपयोग होता था; सोने-चाँदी की पालकियाँ, मूत्तियाँ, हाथियों 
के हौदे तथा जवाइरात की भरमार सिद्ध करते हैं कि हम आज की कलमयी, केन्द्रित भौर 
सामूद्दिक उपज के बिना भी धातु और धन-धान्य से परिपूर्ण थे । भारतीय इतिहास और साहित्य 
के साथ ही हमारे निकट-पूर्वजों के अनुभव हमें राज्ञात्‌ कराते हैँ कि हम खनिज पदार्थों का तब 
भी प्रत्येक आवश्यक उपयोग करते थे। मिट्टी के तेल विना हम आँवेरे में रहते थे, सो बात 
नहीं | तब के भाड़ और फानूमों का बहुरझ्ी तथा चित्ताकर्षक ' प्रकाश अब के बिजली-पसन्दों की 
'नयन जोत? को हर कर हरुरत का कौरण वन गया है। हम तब जाड़े में कपड़े बिना ठिद्धर कर 
या गर्मी की लू से मुलस कर चहों की मौत मर जाते थे, सो बात भी नहीं। फिर बात है 
क्या १ बात यद्द है कि तब वही और उतनी ही उपज की जाती थी जिसकी भोर जितने की 
झावश्यकता और खपत या निश्चित वैदेशिक माँग होती थी। तब इमारी उपज को हमारी 
आवश्यकताओं पर निर्भर रहना पड़ता था और उत्पादक तथा खरीदार का पारस्परिक साक्षात्‌ 
उनकी आवश्यकताओं के अनुपात को नियन्द्रित और प्राकृतिक धरातल पर स्थिर रखने में 
क्रियात्मक शक्ति बना रहता था । परन्तु अब उपज करके कहीं न कहीं, भारत या काझ में, किसी 
न किसी के द्वारा, आवश्यकता या झनावश्यक्रता का विचार किये बिना ही, माल उसके सिर 
ठढोंक देना है ; यह है सामूहिक उपज और उसकी “प्रचारित? तथा “जबरदस्ती? की खपत; 
यही कारण है कि इम देश, काल, ऋतु, आचार, विचार तथा ब्यवद्वार के प्रतिकूल भी इजारों 
कार्य और वस्तु के आदी होते जा रहे हैं; यद् आदत इमारी आवश्यकताभों की सृथक नहीं भौर 
इसी अनावश्यक खफ्त को सफल विस्तार देने के लिए “पूँजी-प्रेरित” “वबिद्वान्‌ लोग” “प्राम्य- 
सम्पन्नता” के विरोध में “अन्तर्राष्ट्री'परावलग्वन” के नारे लगा रहे हैं और परिणाम यह है कि 
अंति-उपन (0767-270000४४०7)भौर मोजनागार में भूख की उत्पीड़क यातनाओं से लोगों 
की व्याठुलता बढ़ती हो जा रही है। जरा सोचिये कि हम बसे तो हैँ बनारस के गाँव में और 
इमारे बच्चे विलायत की. बिस्कुट और द्वालैण्ड की बोतलों पर पल रहे हैं। कइलाने. को हम 
हिन्दुस्तानी हैं और लदे हैं जापान या अमेरिका के नकली रेशम से | परिणामतः हम सीे-से 
( 7)76०६ ) “विनिमय” के स्थान में एक दुरूद भोर पेचदार ( 00779 08060 ) 
सध्यम का सृत्र प्राप्त करने के लिए बाध्य हो जाते हैं । ५...“ 
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प्रकार कि आप गेहूँ पैदा करें या खरगोश के बच्चे, आपको कपड़ों को 
आवश्यकता दो या मूँड काली करने के लिए खिज़्ाब की, आपको अब 
एक माध्यम प्राप्त हे जिसके द्वारा संकटकालीन अथवा अन्य असाधारण 
परिस्थितियों को छोड़कर आप श्रपनी वाब्छित 
स्वतन्त्र! भ्रौर स्वगामी वस्तु को सहज द्वी प्राप्त कर सकते हें, अपने 
विनिमय-माध्यम के वाड्खछित काये को सुलभ बना सकते हैं । स्वगामी 
दो आवश्यक विशेषण॒ इस प्रकार कि वह आपके बिना भी एक मनुष्य से 
दूसरे मनुष्य के पास, एक स्थान से दूसरे स्थान' 
पर, सदा, निरन्तर गति से, पहुँच कर कार्य करता रहता है। अर्थात्‌ अब 
जीवन की आवश्यकता ओर विनिमय प्रेरणा में कोई साक्षात्‌ और 
तात्कालिक सम्बन्ध नहीं रहा । अब लोग अपने माल अथवा परिश्रम के 
बदले मुद्रा प्राप्त करते हैं जो विनिमय-माध्यम के रूप में प्रचलित होता 
है । बर्तेमान मुद्रा-विधान के पूषे भी विनिमय-माध्यम की चलन रही है 
( कौड़ी अथवा बैल इव्यादि ) परन्तु आज़ की मुद्रा पद्धति ने विनिमय 
माध्यम को एक अत्यन्त विकृत ओर जठिल रूप दे दिया हे। खेर, इस 
प्रश्न के विचार पर हम फिर आयेंगे, यहाँ हमें केषल यही समभना है 
कि अब लोग जीवनावश्यकता की पूर्ति के लिए नहीं, बल्कि सिक्कों के लिए 
उत्पत्ति और कार्य करते हैं, या यों कि भ्रव हमारे श्रम ओर उत्पादन का 
लक्ष्य जीवनावश्यकता की पूर्ति नहीं, पेघों की श्राप्ति पर अवलम्बित होः 
गया है । 
२६८, इस अस्वाभाविकता के साथ एक तीसरी पेचीदगी पेदा होती 
है; उत्पत्ति और जीवनावश्यकता की पूर्ति के मध्य एक नवीन प्राणी 
की सृष्टि अनिवाये हो गयी है जिसे 'मिडिलमन” 
कैसे की माया या दलाल कद्दना चाहिये। 'दूकानदार! या आाढ़त- 
वाले भी इसी वर्ग में आते हैं। आपका गुड़, 
उसका कपास, तीसरे का गेहूँ, चौथे का लोद्दा या ज़ेबर--सब लेते जाते 
हैं भोर सबको बदले में सिक्के अथात्‌ प्रचलित “विनिमय-माष्यम” देते 
जाते हैं। दम इन सिक्कों को देकर समय तथा आवश्यकतानुसार किसी अन्य 
व्यक्ति या स्थान से अपनी मनोवाब्छित वस्तु को श्राप्त कर लेते हैं. 
इस प्रकार अब जुलादे को किसान की या किसान को जुलादहे की न॒ तो 
खावश्यकता ही रद जाती है, न उनका पारस्परिक साक्षात्‌ या सम्पके. 
हो पाता है। दलालों की चख-चल ओर बाजारू चहल-पहल में वह पैसा 
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लेता है और उन्हीं पैसों के हेर-फेर से अपनी आवश्यकता पूरी करता है और, 
“परिणामतः, लोगों का सामाजिक परस्पर भी छितन्न-भिन्न दो जाता है । इस 
प्रकार हमारे विनिमय-माध्यम के “स्व॒तन्त्र” ओर “स्वगामी” दोने के कारण 
दूकानदार ओर मद्दाज्ननों को उत्पादक ओर खरीदार--दोनों पर अपना 
घना स्राया फेलाने का सुअबसर प्राप्त हो गया है । एक ओर तो लोगों को 
ऐसा माध्यम मिल जाता है जिसके द्वारा अत्यन्त सरंलता पूर्बक अदल- 
- बदल की कक-मक या परेशानी उठाये बिना ही निष्कण्टक रूप से वह 
अपनी आवश्यकता पूरी कर लेते है, दूसरी ओर उत्पादक वर्ग को स्व॒तन्त्र 
होकर अपने कार्य बिस्तार में सहायता मिलती है। परन्तु अ्रभी यहाँ बात 
“ध्यान में रखने की तो केवल यह है कि इस माध्यम की उपरोक्त विशेषता 
के कारण चारों ओर लेन-देन का सौदा सहज ही गर्म हो उठता है; कुछ 
भी दो, माल या मेहनत, कहीं भी, कैछ्ते भी दो, छुछ कागज्ञ या धातु 
के टुऋड़ों के हेर-फेर से काम बन जाता है। इस मुद्रा-विधान से श्रम और 
पूँ जी, दोनों सन्‍्तुष्ट हैं ; एक को परेशानी दूर होती है, दूमरे को शक्ति 
ओर सम्पन्नता का साधन प्राप्त होता हे क्योंकि जितनी ही अधिक मुद्रा का 
“बह मालिक होगा उतना ही उसका कार्ये-क्षेत्र व्यापक होगा और इसी 
शक्तिशाली श्रोर सम्पन्न व्यापकता को अकाल्य और स्थायो बनाये रखने 
के लिए पूं जीपति भेणी-बद्ध होकर आयोजना और श्रचार करता है और 
श्रमिक वर्ग भो स्वार्थ वश उल्सीका समथन करता है। परिणामतः हमारा 
“साधन” ( माध्यम ) “साध्य”” ( आवश्यकता ) बन कर सबको आच्छा- 
दित कर लेता है ; भ्रमीर, गरीब, सेठ, साहूकार, मजदूर, किस्रान, राजा, 

- रकछु--पब पैसे की साया में फेस जाते हैं । 
२६६, अब यहाँ आकर इस माध्यम का चतुथे खण्ड प्रारम्भ होता 
'है--परकारी नियमन | बिना -सरकारी नियमन के मुद्राबिधान के दूषित 
य्रा भज्ञ होने का भय है, अतएब सभी लाग 
'प्िक्कों पर सरकारी... सरकारी हस्तक्षेप का समथेन करते हैं। अब सिक्कों 
झाधिपत्य पर सरकारी आधिपत्य स्थापित हो जाता हे अर्थात्‌ 
... .. .....” “उत्पादन और जीवन की आवश्यकता तथा श्रभ और 
:पूँ जी के बीच विनिमय माध्यम रूपी डोर को . पकड़े हुए खरकार हमारे 
जोवन-यापन पर भी कानून का अप्रत्यक्ष परन्तु प्रत्यक्ष से भी 
-पवल . पण्जा रख देती हे। इसका एक प्रश्न॒ल प्रमाण आपको अभो 
३६-४४ ईं० युद्ध के परिशाम स्वरूप रुपयों की कमी और इमारी झार्थिक 
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बेचैनी से मिला होगा | हजारों काम रुकने लगे, बाजार में सोदा मिलना 
भी कठिन हो गया, चारों ओर अजीब कोलाहल और हाद्याकार का साम्राज्य 
था । सरकार को विवश द्वो कर एक रुपये का कागज्ञी नोट चलाना पड़ा; 
चाँदी के रूपये की मिलावट मं भी हेर-फेर करना पड़ा। सरकार ने 
बे-लगाम द्वोकर नोट छापे । 


२७०, माध्यम द्वारा समस्त विनिमय व्यवहार पर सरकारी श्राधि- 
पत्य होने का एक दुःखद प्रमाण भारतीय विनिमय अनुपात ( १ शि० 
६ पें०) से भिलेगा। माध्यम पर सरकारी 
विनिमय माध्यम--  आधिपत्य होने के कारण अन्तर्राष्ट्रीय विषमता उत्पन्न 
बत॑मान स्वरूप और दो जाती है क्योंकि बहुधा राजनीतिक कारणों बश 
सामाजिक तथा ही एक देश को दूसरे का मुंद्दताज द्ोना पड़ता है । 
श्रन्तर्राष्ट्रीय विषमता एक राष्ट्र स्वेच्छा-पूतरेंक दूसरे का आर्थिक जीवन 
दूभर कर देता है । २६-४५ ३० युद्ध के पहले भी 
कई देशों के सम्मुख ( जब कि उनका अन्य देशों से सम्बन्ध-विच्छेद नहीं 
हुआ था और उन देशों में यथेष्ट उपज भी थी) 'विनिमय-माध्यम के 
अभाव के कारण जीवन-मरण की समस्या खड़ी थी। विनिमय-समाध्यम 
की इसी पेचीदगी के कारण भयझ्भुर सामाजिक विषमता और अंतर्राष्ट्रीय 
बैमनस्य उत्पन्न दो जाता है । 


२७१, डा० प्रेगरी इस कटु सत्य का मिक्र करते हुए हमारे नेत्रों 
के सम्मुख एक शोचनीय चित्र प्रस्तुत करते हैं-. 


८थाय और रबर वाले अपनी उपज को घदाते जा रहे हैं क्योंकि मध्य 
युरोपीय देशों के पास पैसा ( सिक्के ) दी नहीं जिले देकर बह उनकी 
उपज को खरीद सकें।” 





_ $& $ >/ अउसख्े्े्े्क््े्-ा 

२, एक रुपये के नोट की चलन में रिज्ञवे बेंक कानून का, युद्ध से खतन्त् और पूबे 

। निश्चित आयोजन था, फिर भी उस स्थगित 'निश्चय को काये रूप देना ही उसका युद्ध से 
सस्वन्ध जोड़ देता है ; कुछ भी हो, युरू की पेचीदगी या रिज़्व-बैंक कानून का पूर्व निश्चित 
उद्देश्य, दोनों ही भार्यिक सइुंद और “माध्यम” की पेचीदगी , का प्रकाश करते दें | खेर, इस 
पश्न तथा सिक्कों के “रूपक” ( 7'0॥:७॥ ) भह पर आगे चल कर विचार होगा । 

२, रुपये की परिभाषा करते समय इम उतके लाक्णिक तथा भन्य अनेक पदलू पर फिर 
विचार करेंगे परन्‍्त एक बात यहाँ सम लेना आवश्यक है कि रुपये से भथे तब के सिक्के, कागज 
के नोट, हुस्डी भौर चेक शत्यादि, सोने चाँदी तथा झन्य धातुझों के सिक्के होते हैं । क्या झालेण्ड 
और अमेरिका जो माल. दूसरे देशों से खरीदते हैं उसका दाम सोने की सिल्लियों (पृ्ठ ३३६ पर) 
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२७२, इस प्रकार विनिमय विधान और उसके माथ्यम की दूषित 
पेचीदगियाँ इन अर्थ शास्त्रियों के ही दिये हुए हमारे प्रचलित सिद्धांतों 
पर भी आघात करना चाहती हैं ; “माँग और पूर्ति 
माँग श्रीर पूर्ति की व्याख्या” ([,8ण ० शिशाब्षाते बात 
50770 ) भठी दीख रही है। माँग भी है, माल 
भी है, पर लेने और देनेवाले, दोनों, अपने-अपने स्थान पर निरीह और 
निष्किय-से खड़े हें। अफगानिस्तान को भारतीय कपड़ों की जरूरत है 
परन्तु वह भारतीय कपड़ों का दाम भारतीय खिकक्‍कों से नहीं, काबुल के 
मेवों से चुकाना चाहता है। परन्तु भारत तो भारतीय सिक्‍के या सोना 
चाहता है। परिणामतः न तो भारत को भेवे प्राप्त होंगेन अफगानिस्तान 
को कपड़े | भारत में लाखों चीजों की कमी है। सारे देश में हाहाकार 
है। परन्तु भारत को विदेशों से माल नहीं मिल पा रहा है क्योंकि 
“सटर्लिंग” (पौण्ड पावने ) ने भारत की सोने या सिक्‍क्रे की निधि 
को नष्ट-अ्रष्ट कर दिया है। उसी प्रकार सिक्‍कों का पारस्परिक आधार 
नष्ट हो जाने के कारण हिन्दुस्तान ओर पाकिस्तान को एक-दूसरे का, 
माल सुगमतापूवक नहीं मिल रहा है । 
साधन ( माध्यम ) ने साध्य (वस्तु ) का स्थान लेकर एक अज्ञीब 
उलमभन पेदा कर दी है। अब कपड़े ओर भेषों की माँग के लिए सिक्‍कों 
की माँग पेदा होती हे। सिक्‍कों के अभाव में ज्ीवनावश्यकता का 
झभाव ओर अन्त में लोगों का जीवन कृत्रिम पैराये में ढलने लगता 
है । इस माध्यम का एक और परिहास जनक उदाहरण लीजिये-- 
“पन्नकारों ने कुस्तुन्तुनिया के सर्वेश्रष्ठ होटलों में पोण्ड के भाव से 
( नाम पर ) इतने सस्ते में बसर किया जो इस प्रकार सस्ते होने के लिए 
हास्य-जनक था।” 


से ही चुकाते हैं ? नहीं ; आखिर हुए्डी और नोटों का द्वी प्रयोग तो होता है। फिरे मला कुछ 
देशों के लिए उसी सुविधा का अभाव क्‍यों हो जाय ! स्पष्ट उत्तर है कि हमारे विनिमय विधान 
और उसके माध्यम का वतेमान रूप | इसी उलभन से बचने के लिए भारत सरकार के भू० पृ० 
व्यवसाय मन्त्री सर जफ़रउल्ला खाँ ने “बार्टर? ( वरतु से वस्तु विनिमय ) का प्रस्ताव किया 
था । जर्मनी के अर्थ मन्त्री डा० शॉट ने श्सी नीति का प्रयोग करके जर्मनी को आर्थिक विनाश 
से बचाने का ज़बरदस्त आयोजन किया था। भिन्न-भिन्न ' देशों में .पर्यों के बदले पण्यों का 
सफलता पूर्वक आदान-प्रदान किया गया है। इससे भद्रा या म॒द्रा-धात पर . वस्त विनिमय की: 
ओ्रेष्ठता सिद्ध होती है । 
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२७२, अप्रिप्राय यह कि विनिमय-माध्यम के सरकारी रूप ने बस्तु 
पंदाथे के मूल्य को बिल्कुल कृत्रिम और निराधार-सा बना दिया हे। 
ओर यदि परिणाम स्वरूप मनुष्य-मनुष्य, समाज और राष्ट्र में अनु- 
चिंत विषमता उत्पन्न दो गयी है तो आश्चय नहीं बल्कि इसे सरकारी 
देन भोर प्रचलित माध्यम सिद्धांतों का ही फल सममना चाहिये। 

२७४. इसी जिचारधारा को आगे बढ़ाने के लिए यह दुहराना.. 
पड़ता है कि अब लोगों के सम्मुख यह प्रश्न नहीं कि कितने गज कपड़े 

के लिए कितने सेर गेहूँ या जो अथवा कितने अन्न 
सिक्के और के लिए कितना परिश्रम करना होगा, बल्कि प्रहन 
जीवनावश्यकता यह है कि सिक्‍कों की अम्ुक संख्या के लिए 
कितना परिश्रम या कितनी वस्तु देनी होगी। 
पह्सस्‍्परिक व्यवहार में भी अब एक किसान दूसरे से यह कहता हुश्रा 
बहुत कम देखा जाता है कि--भाई मेरे खेत में चार दिन सिंचाई करा 
दो मैं तुम्दारे खेत में चार दिन गुड़ाई करा दूँगा। बंद अ्रव कद्दता है 
कि-- “चलो हमारे खेत में पानी चला दो, दो आने पैसे दे दूँगा।” 
श्रम ही नहीं, उत्पादन भी “पेछों के लिए” हो रहा हैे। कल वाला 
किसान जो गेहूँ, जो, या तूर की पेदावार करके अपनी तथा सामाजिक 
आवश्यकताओं की पूर्ति का उत्तरदायित्व सेमाले हुए था आज वही जो, 
गेहूँ या तर की अपेक्षा गन्ने की फसछ पर उतर आया है और चीनी 
की मिलें उसकी खड़ी फसल को लेकर तत्काल पैसे दे देती हैं; इस प्रकार 
वह झनेक मंमटों से बचने की तो सोचता ही है, पेसे भी उसे अधिक 
मिलते हैं ; अब उसका लक्ष्य पैसों पर है न कि जीवनावश्यकताओं पर । 
इस बात पर ध्यान से विचार कीजिये। गेहूँ का गुण यद्द है कि 
उससे पेट भर कर सुखी ओर स्वस्थ रहा जाये । गेहूँ का यही अ्रसली मूल्य 
है। यह अमीर-गरीब, सबके लिए एक समान हे | परन्तु अब गेहूँ वाले को 
सीधे गेहूँ देकर कपड़ा नहीं मिलत। अब गेहूँ के लेनेवाले ओर देने- 
बांले, दोनों की नजर गेंहूँ के छुघा निवारक या आवश्यकता निवाश्क 
तत्वों पर नहीं, उसके बदले कितने सिक्के मिल' सकते' हैं, इस बात पर हैं। 
इसका अर्थ यह कि गेहूँ का प्राकृतिक मूल्य नष्ट करके उसमें एक विल्कुल 
क्‍ हीं कृत्रिम मूल्य की सृष्टि की गयीं है। विश्लेष बात 
: ऋणनिम मूल्य यह स्मरण रखने की है. कि अब गेहूँ वाले ने पेंसों 
के लोभ में मिल बालों की इच्छा ओर आबश्क 
श्र 
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कतानुसार गन्ने बोय। है इसलिए अब मिल वालों की न्यूनाघिक खपत 
ओर बिक्री पर उसकी उपज, उसके कार्य-क्रम निभेर हैं, उन्हीं की मर्जी 
ओर व्यवस्था पर उसे जीना-मरना पढ़ता है।' यही नहों, बल्कि यह भी 
सममने की बात है कि अब वह गुड़ या गेहूँ देकर जुलाहे से कपड़े नहीं 
प्राप्त कर रद्दा है बल्कि मिल से पेसे लेकर कस्बे वाले दृकानदार से अपने 
लिए चीजें मोल ले रद्दा है। सी एक गाँव के जुलाहे और किसान, 
मोची ओर ठाकुर की पारस्परिकता नष्ट हो गयी हे। सारा सामाजिक 
सूत्र दी छिन्न-भिन्न हो चला है। इसमें बह रेल, पुलिस, जद्दाज, चुज्ली या 
इनकम टेकक्‍्स के साथ द्वी दुकानदारों का मुनाफा भी चुका रद्द हे । इन्हीं बातों 
से भूख ओर लाचारी का विस्तार हो रहा है | इस प्रकार साधन को साध्य 
ओर माध्यम को मूल समझ लेने का फल यह द्वोता 

वर्तमान मुद्राविधान है कि हमारा सामूहिक जीवन, हमारा सामाजिक 
झौर. विनिमय- संबटन अब पारस्परिक श्रम ओर खहयोग पर 
माध्यम का श्रप्रा- अ्रवलम्प्रित नहीं रहा, पेसों के नाम पर दुःख ओर. 
कृतिक आधार अभाव के एक विचित्र गोरख-धन्धे में उलका हुआ 
लड़खड़ा रद्दा है। पारज्नूरिक श्रम ओर सहयोग 

के ढीले पड़ जाने से मनुष्य के सारे बन्धन ढीले पढ़ गये हैं, स्वार्थ, 
झअझनाचार ओर साम्प्रदायिकता ने समाज में घर कर लिया है। सारांश 
यह कि वर्तेमान मुद्रा-विधान ओर विनिमय-माध्यम का आधार अप्राकृतिक 
हो जाने के कारण समस्त संसार का जीवन संकटमय दो उठा है।. 
कहताने के लिए अथेशासत्र के भनेकों महा विद्वान्‌ और धुरन्धर पण्डित. 
समस्या का हल करने में सिर-पश्ची कर रहे हैं परन्तु उनके द्वारा हमें कुछ 
बढ़े-बढ़े लाक्षरिषक ओर अज्ञेय शब्दों के स्रिवा अधिक प्राप्त होता नहीं 

। 
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२७४ प्रत्येक ग्राम में विभिन्‍न पेशे के लोग रहते हैं; आज ही नहीं, 
पहले भी लोग इसी प्रकार बसे हुए थे । अन्न, बस्र, जेवर, जवाहरात, 
शिक्षा, कला ओर कारीगरी, औषधियाँ तथा अख्र-शत्र की पूत प्रत्येक 

गाँव, प्रत्येक नगर, न्यूनाधिक रूप में स्वयं करवा 
पारस्परिक अदल- था। एक को दूसरे का बहुत द्वी कम मुँहताज होना 
बदल्न द्वारा जीवना- पड़ता था; कम से कम प्रत्येक क्षेत्र सन्तुष्ट ओर 
वश्यकताश्रों की पूर्ति स्व-सम्पन्न था। पारस्परिक अदल-बदल द्वारा 
अनेक आवश्यकताओं को पू् कर लेना उसके 
लिए सरल-सी बात थी । यह नहीं कि हम बसे हैं काशी में ओर हमारे 
बच्चे आँग्रेजी बिस्कुट या हॉलैण्ड की बोतलों पर पल रहे हैं। कहलाने 
को हम हिन्दुस्तानी हैं पर हमारा तन जापान के नकली रेशम से लदा 
पड़ा है, हमारी चाय जावा की चीनी बिना मीठी ही नहीं होती। परि- 
शामतः, “वस्तु विनिमय”? के स्थान में हम “विनिमय-साध्यम”! का एक 
अस्वाभाविक सूत्र प्राप्त करने के लिए बाध्य हो जाते हैं। 


२७६, यह कहा जा चुका है कि विनिमय द्वारा मनुष्य अवकाश, 
ख्रधिक सुविधा और सम्पन्नता ही नहीं, सामूद्िक सहयोग और खासा- 
जिक जीवन को भी सुलभ बनाता है। यह भी 
“विनिमय-माध्यम' दर्शाया गया है कि अब वह विनिमय से “(विनिमय- 
शब्द का स्पष्टीकरण माध्यम” पर उतर आया है। “विनिमय-माध्यम”? 
यानी वतेमान मुद्रा-विधान में सिक्के, करेन्सी नोट, 

बैंक-चेक, हुण्डियाँ तथा ट्रेज॒री-बिल इत्यादि सभी सम्मिलित हैं। 
२७७, संसार का सम्पर्क घनिष्ठ दो जाने के कारण लोगों की पारस्परिक 
जैन-देन भी बढ़ गयी है और इसे निरन्तर गति से बढ़ती रहने के लिए 
“बिनिमय-साध्यम” को विस्तार देव जाना ही. 
मुद्रा (विनिमय- ( भले ही उस स्वच्छंद विस्तार में अनाचार ओर 
माध्यम ) की व्यापक उलमनें पैदा हो गयी हैं) सरकारों का लक्ष्य बन गया 
माँग है। मशीनाश्रित व्यवस्था के अन्तगत पूंजी में 
केन्द्रीयता का समावेश हो गया है ओर पूजो का 
अर्थ है मुद्रे। ( बिनिमय-माध्यम )। मुद्रा के लिए सभी लौलायित हैं और. 
यह पुूँजीपतियों (साम्राज्यवादियों का परिवर्तित रूप ) के हाथ या. 
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सरकारी सूत्रों में केन्द्रित है, अर्थात्‌ असंख्य लोगों पर थोड़ों का सहज 
ही प्रभाव स्थापित हो जाता है 

२७८, विनिमय के साथ ही ज्यों-ज्यों वस्तु-पदार्थ का साम्पत्तिक 

रूप जटिल होने लगता दे विनिमय-माध्यम की जटिलता भी गढ़ होती 
जाती है। करोड़ों मन गंगा जल हिमालय से निकल 

सम्पत्ति के उत्तरोत्तर कर हिन्दू-सागर में बह जाता है; जिसकी जितनी 
पेचीदगी के साथ इच्छा हो घर ले जाये, नहाये, धोये, भोजन बनाये; 
विनिमय माध्यम की कोई पूछ-ताछ नहीं, कोई रोक-टोक नहीं; इसलिए 
जटिल्षता उसका कोई मूल्य भी नहीं। परन्तु जब दक्षिण 
भारत में उसकी शीशी और बोतलें परिश्रम ओर 

पुरुषार्थ के साथ पहुँचानी पड़ती हैं तो निस्घन्देदद गंगा जल का मुल्य लगने 
लगता है भर वही स्व॒तन्त्र मुल्यहीन वस्तु अब सम्पत्ति के रूप में प्रकट 
होती है, ठीक उसी प्रकार जैसे बन्द घर में हवा का सुखोपभोग करने के 
लिए बिजली के प्रंखे द्वारा प्राप्त हवा का मल्य स्थिर द्वो ज्ञावा है। अब वही 
हवा और वहीं पानी साम्पत्तिक रूप में हमारे सम्मुख आ रहे हैं। नहरों 
में सिंचाई करनेबाले, प्ेवागारों में बटुरकर बिज्ञली पैदा करनेवाले या 
कोतलों में बन्द होकर' दक्षिण भारत पहुँचनेबवाले गंगा के सब्बित जल के 
समान यदि हवा का भी आयात-निर्यात प्रारम्भ हो जाय तो वह भी निश्चित 
रूप से सम्पत्ति की गणना में आ सकती है। सम्पत्ति की इस बढ़दी हुई 
पेचीदगी के साथ स्वभावतः माध्यम की जटिलता बढ़ती जादी हैं, विशेषतः 
बतेमान युग में जब कल-कारखानों के द्वारा सम्पत्ति के केन्द्रित उत्पत्ति पर 
कुछ थोड़ों' का ही आधिपत्य हो जाता है और वे लोग उसके सदुपयोग 
और दुरुपयोग का स्वेच्छानुसार 'सम्जालन करते हैं। इसलिए एक ऐसे 
माध्यम की आवश्यकता अआनिवाये -छो जाती है जो लेन-देन के लिए सदा 
सुविधानुसार तैयार रक्खा जा सके। सिक्के पहले भी थे परन्तु अब 
उमको सदा सुरक्षित रखने की आवश्यकता अनिवार्य द्वो गयी है क्‍योंकि 
बेंचनेयाले- फेस्द्राधिपति बन जाने के कारण “माँग ओर खपत” के अन्त* 
गंत नहीं रहे, माँग और खपत को ही अपने मनोवाब्छित इशारों पर पैदा 
करे रहे हैं | माल रहते हुए भी नहीं बेंचतें, बेंचकर उंसके मूल्य को किसी' 
सुअवसर के लिए रख छोड़ते हैं; अपने धन और सम्पत्ति को बह 
स्वेच्छासुसार जहाँ उन्हें. अधिक गुरूआइश, अधिक सुनाफो दीखता 
है; लगांते हैं; भारत का घन जापांनी सिंजों में; जापान का घन अफ्रीका 


[ औै७१ ] 


के अंगलों में, अफ्रीका का सोना अमेरिका के बैंकों में, अमेरिका की रुई 
चीन को वाजारों में खप रही हे भौर वह भी विचिन्न रोक-थाम और 
व्यावसायिक चालों के साथ । कहने का अभिप्राय, मुद्रा अर्थात्‌ विनिमय॑- 
माध्यम में स्थायित्व का गण होना परमावश्यक हो. 
विनिमय-माध्यम में गया हे ताकि वह वर्षों सहखानों में दबे रहने पर 
स्थायित्व का गुण भी खराब न हो सके। फलचाला शाम तक अंगर 
परमावश्यक है की टोकरी खाली न कर ले तो उसका माल खराब 
हो जायगा ओर बात उसकी जीविका पर भी आ 
खकती है । उसी प्रकार किसान ओर जुलाहे को भी शीघ्रातिशीघ्र अपना 
माल खपाना चाहिये. वरना उसकी सुरक्षा कठिन हो जायगी और यदि 
लम्बी रक्षा करनी पड़ी तो बह बे-मोत मरा । परन्तु सिक्कों को जब तक 
मन चाहे दबाये रखिये भौर फिर भी वह आपकी यो जनानुसार काये करेंगे। 
बिरोधाभास तो यह है कि सिक्‍कों के इस स्थायित्व ने ही संसार की 
डयबस्था को अ्रष्ट कर दिया है। लोगों को मनमाना खर्च करने का अव॒- 
सर मिलता है ओर वह अपने खर्च में समाज तथा राष्ट्र को आवश्यकताश्रों: 
को सुगमतापूथक सज्नर अन्दाज कर जाते हैं । 


२७६, सिक्कों का यद्द दोष विशेष दुःखदायी तब बन जाता है, जब 
चह छोटे से बड़ा ओर बड़े से भी बढ़ा करेन्सी ओर बेंक नोट, चेक, 
ट्रेअरी बिल, ड्राफ्‌ भोर हुण्डी बन जाता है । 


विनिमय के लिए एक सरल से माध्यम का होना दोष-युक्त नहीं द्ोता 
यशततें कि उनका अक्वित मूल्य ( 007077790075 ) अधिक न द्दो। 
छोट -मोट सिक्‍के ( पेसे, एकन्नी, दुअन्नी, चवन्नी 

आर्थिक रोग मूलतः तथा अठन्नी, पेनी या सेन्ट आदि ) अधिकतर 
माध्यम-विधान से ही जीवन के दैनिक व्यवहार में ही काम आते हैं; 
उत्पन्न होते हैं इन्हें बटोर कर जमा रखने या व्यावसायिक उलट- 
फेर में बहुत कम काम लिया जाता है। परन्तु रुपये 

शिकिज्न, करेन्सी या बैंक नोटों द्वारा थढ़े-बढ़े सौंदे होते हैं, एकत्रित करके 
सैयॉक्तिक कोष तैय्यार होता है, चोर बाजार का संचालन किया जाता है 
वजितंका हसारे आर्थिक अस्तित्व पर बहुत बढ़ा प्रमाष पढ़ता है, समाज में 
आर्थिक विषमता र्पन्न दो जाती है, कहीं धमामिक्य, कहीं धनाभाष खो 
हो जाता है और परिणासतः भागा प्रकार के:रोग ओर वअ्ाधिभों शत्वन्य 


[ शे४२ |] 


द्ोकर हमें श्रस्त करने लगती हैं। संसार का प्रत्येकः आर्थिक रोग मूलत॑+ 
इस प्रकार के माध्यम-विधान से ही उत्पन्न होता है। केवल दो-चार 
ठदाहरणों से द्वी बात स्पष्ट हो जायगी | 


(ञअ ) आप किसी देद्दती को एक रुपया देकर दस सेर गेहूँ खरीदते 
हैं। वह चुपके से आपको गेहूँ देकर आपका रुपया लेता है क्‍योंकि 
बह जानता है कि उसी रुपये को लौटाकर वह अपना तन ढकने के लिए 
जुलाहे से कपड़ा ले सकता है, सुनार को देकर अपनी ख्र्रो के लिए नाक 
की लोंग खरीद सकता है। आप किसी से काम कराकर उसे १) दे 
देते हैँ और वह अपने परिश्रम के बदले आप से प्राप्त रुपये के द्वारा 
अपने अन्त ओर वस्त्र की व्यवस्था करता है । किसान, जुलाहा या मजदूर, 
आपके रुपये को देकर अपने बीमार बच्चे के लिए दवा खरीदते हैं और 
वह दवा कनाडा या इड्जडलेण्ड से आयी है। दवा वाला डाक्टर कैनाडा 
से माल मेगाने में आपका द्वी रुपया इस्तेमाल करता है। परन्तु कैनाडा 
वाले आपका रुपया वैसे ही नहीं स्वीकार कर लेते जैसे हस और आप । 
केनाडा वालों का दाम तो कनाडा के द्वी सिक्कों में चुकाना पड़ेगा और 
आपके सिक्कों का मूल्य उनके लिए उतना द्वी है जितना उसमें वास्तविक 
द्रव्य है । आपके रुपये या नोट में कितनी चाँदी या कागज है ९ बेशक 

आपकी सरकार € जिसके नाम से आपके सिक्के 

सरकारी सुदता चल रहे हैं ) अपने “मेटैलिक रिजवब! या “करेन्सी 
श्र. सिके. बेकिल्न” द्वारा आपके सिकों की जमानत करती 
है ओर आपके यह सिक्के ( ॥0]:60 '(076ए )' 

सरकारी निम्धित दर पर द्वी स्वीकार कर लिये जाते हैं ओर यदि आपकी 
सरकार सुदृढ़ ओर विश्वसनीय हुईं तो आपके सिक्के निर्विरोध स्वीकार 


भी दोते रहते हैं । 


१ सरकार की दुबबलता अर्थात्‌ उसके “रिजवे” और “करेन्सी बेकिज्न” की कमजोरी से 
दशा कैसी शोचुनीय हो सकती है-- आपने ढा०. ग्रेगरी के तुर्की सम्बन्धी. उपरोक्त उदाहरण 
तथा भारत सरकार की बड़े नोटों की “रदी करण” झाज्ञा की पारिणामिक पेचीदगियों से देखा' 
दोगा। विनिमय में दी नहीं, यों भी जितना माल या परिश्रम . झापने दिय्ा, उतके बदले में 
आपको आप्त सित्रके सें; उतना ही दन्य नहीं रहता । समय पढ़ने पर आए कह सकते देँ कि. 
आप दगे गये, भारंकी धोखा दिया गया, कसदन नहीं, गलत तरीकों के कारंण | 


[ ३१४३ ] 


परन्तु इसमें वास्तविक पेचीदगी क्या होती है ९ ऐक झोर जेसा अभी 
कट्दा गया है, धनाधिक्य और धनाभाष की दीवार खड़ी होती है और 
उसी विषमता के आधार पर प्रलयंकारी व्यावसायिक चालें, आर्थिक उलट 
फेर ओर सामाजिक बबण्डर पेदा किया जाता है, 
मुद्रा विधान की दूसरी ओर केनाडा की माँग है कि उसके माल के 
परिवतनीय परिस्थि- बदले उसे उतनी ही चोंदी या सोना मिलना चाहिये । 
तियों की नई केनाडा में एकत्रित आपके सिक्के. भारत लौटाये 
परेशानियाँ जायें श्रोर फिर यहाँ से उतनी ही चाँडी या सोना 
भेजा जाय, इसमें छुछ खतरा है, कुछ ख्चे होगा 
झआर्थात्‌ आपके सिक्‍कों का कनाडा को चुकता पाने के लिए कुछ ब्रा देना 
पढ़ा । बस इसी सिद्धान्त पर एक देश का दूसरे देश के सिक्‍के से 
विनिमय-द्र स्थिर होता हे जो परिवतेनीय परिस्थितियों का अपेक्षित होने 
के कारण नित्य नयी परेशानियाँ उत्पन्ने करता रहता है। यह दूसरी बात 
है कि अधिकांशतः सोना या चाँदी नहीं लोटाना पड़ता परन्तु बह व्याव- 
सायिक विधान और पारस्परिक सममोता हमारे प्रस्तुत माध्यम प्रश्न से 
पृथक की बात है । 


( व ) यहाँ से हम तनिक और आगे बढ़ते हैं। हमने अभी-अभी यह 
सममने की कोशिश की है कि “बैदेशिक व्यापार 


मुद्रा ही सवव्यापी की आर्थिक पूति” के लिए ही हमें “देश-देश की 
क्रयशक्ति है मुद्रा का विनिमय-द्र” स्थापित करना पड़ता है 
परन्तु बेदेशिक व्यापार छोटे-छोट सिक्कों द्वारा नहीं 

बड़ेन्बड़े कागजी नोट और अन्य महाज्ञनी युक्तियों से ही चलता है। 


१, सिक्कों में यदि उतनी ही धातु द्दो जितना मूल्य उन पर भद्»ित होता है तो सिक्कों के 
बनाने भौर चलाने का खचे सरकार पर जबर्दस्त घाटे के रूप में पड़ेगा। भरतण्व इसे पूरा करने 
के लिए सरकार सिक्कों के धातु में अनुपाततः कमी करके काम चला लेती है | होना तो चाहिये 
कि सरकार इस खचे की सावेजनिक कोष से पूर्ति करे जैसे सड़न और सराय बनाना सरकारी 
“बम है । मेरे इस विचार का समर्थन कई भन्‍्य विद्वानों के द्वारा भी होता है। श्तना ही नहीं, 
अभी कुछ दिन पहले भमेरिका में “स्वण-सनद” ( (५0)0 0०7४प02089 ) की चलन भी 
थी । यह सनद दोते तो बतौर नोट के दी ये पर इच्छा होने पर आप सरकारी खज़ानों से उतना 
ही सोना ले सकते ये । परन्त संसार की व्यावसायिक पेचीदगियों में पढ़कर उस प्रथा को रह 
करना पा और इसमें संसार के समस्त मुद्रा-विधान को सोच समक कर उस्ती बात पर सप्रसाण 
ओर देने का साइस-दोता है जिसकी भोर मैं भापकती ले चल रहा हूँ | ह 


[ रेह४ ॥ 
अुद्रा के इस पहल को स्ममने के लिए यह स्मरण रखना परम आब्रह्यक 
है कि आजकल “रुपया”?--जिसे अंगरेजी में 'बमी! 
रुपया : क्रय-शक्ति ( (००८० ) कहते हैं केघल चाँदी के सिक्‍कों 
स्रोने की. मुहरों या कागज्ञी नोटों को ही नहीं, बल्कि 
उन तमास उक्तियों को कहते हैं. जिनके द्वारा हम कुश्व बस्तु-पदा्थे था 
शक्ति की लेन-देन कर सकते हैं--संशेेप में, रुपये को “क्रय-शक्ति” 
( ?977८४४४7०8४ ?ए0०ए५७/ ) कहना चाहिये । 
यहाँ इस बात में उहलकने की न तो आवश्यकता है, न दी बह हमारे 
श्रस्तुत बिषय का कोई अनिवार्स अद्भ हे कि कुछ पँज्ीपतियों का गुट और 
सत्ताधारियों का समूह मात्र ही इस “क्रय-शक्ति”” का विधायक ब्गे है ओर 
सबबंसामान्य को उसी के जाल में फँसे हुए जीना 
क्रन्‍-शक्ति का मरना पड़ता है। पौण्डपावने के सूत्र से हमारे 
विधायक वर्ग समस्त मुद्रा विधान पर इंगलेण्ड ओर अमेरिका का 
सित्रका बेठा हुआ है । इस प्रकार भारतीय सुद्रा विधान पर विदेशियों का 
प्रभुत्व दोने से सारे देश का जीवन दुखी हो गया है। हमारी सुदृढ़ 
सरकार भी इस गोरखंधन्धे में फँसकर लाचार-सी दीख रही है। अन्दर 
होते हुए भी इज्जलेण्ड ओर अमेरिका की सुविधा के लिए रुपये का मूल्य 
धटा देना पड़ता हे ( अवमूल्यन, “४६ इ० ) और सारे राष्ट्र के आर्थिक 
ज्ञीबन में भयंक्रर उथत्न-पुथल प्रेंदा दो जाती है। 


२८०, हमारे इस्र मुद्रा ( (0785 ) का, चॉँदी की छोटी चबन्नी या 

कागज का इज़ारा नोट--जिन्नस्रें उतना ही द्रव्य नहीं होता जितने के लिए 

वे प्रचलित होते हें-.अस्तित्व प्रमुखतः पक! 

रूपक मुद्रा (070॥ ) होने के कारण ही इस प्रकार की 

और सरकार लाचारी उत्पन्न द्ोती है क्योंकि हमारी सुद्रा प्रच- 

लित सरकार या व्यवस्था की परमुखापेक्ती है और 

इसी के साथ या उसी की इच्छा पर उसका मूल्य राई से परत और 

धबतव से राई दो सकता हे भ्थात्‌ हसारी मुद्रा कोड वास्वश्रिक्त बस्तु नहीं, 
क्रेप्रत. एक सफारी अपना हे को सदक ही धनतिगढ़ सकती-दे । 
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क्योकि करार को बिना किसी विशेष सर्वे के बहुत ही बड़ी "कंष-राक्तिःः प्रोप्त'रो 
जाती है मिसके लिए उसे कैजे या टैक्स को सहारा भहों लेना पढता । अतेएव (पृष्ठ शढ४/ पर) 
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२८१, अस्तु हम मुख्य बात यह सममने की चेष्टा कर रहे हैं कि 
ब्रेदेशिक ब्यापार, जिसके परिणाम में हमारा दैनिक जीवन उलटता- 
' पल्लटता रहता है ओर जो “स्वदेशी” आदशोें के 

हुण्डियाँ . ओर सान्‍्य दो जाने पर भी बतेलाकर विस्तार-क्रम में 
. आझाधिक उद्धट-फेर अनिवाय दो जायेगा, बड़े-बड़े कागडी नोट, चेक 
ओर हुण्डियों से ही चलता है | इनमें मी हुण्डियाँ 
खरकारी हों या महाजनी, ,लिश्षेष मद्त्य रखती हैं. क्योंकि अधिक सरल 
ओर .स्वच्छन्द होने के कारण वद्द अधिक प्रचलित हैं । मलतः हुण्डियों 
को दो अजनबी व्यापारियों के लेन-देन की एक व्यावसायिक उक्ति छदटना 
चाहिये। सम्प्रति, हम हुण्डियों का महाजनी वर्णन न करके इतना दी 
कहना यथेष्ठ सममते हैं कि इनके चतुर हेर-फेर तथा व्यावसायिक संचा- 
क्षत्र के द्वारा हमें नित्य प्रति धहुत सी मुद्रा या द्रव्यादि ( सोना, चाँदी 
आदि ) यहाँ से वहाँ नहीं करना पड़ता परन्तु इसका अर्थ यह द्वोता है 
कि जिसको तुरन्त प्रेसा बिलनना चाहिये हन्हें अपनी भरपाई के लिए 
अद्दीनों भी प्रतीक्षा करनी पड़ जाती है। जो पेसा आज मिलना चाहिए 
बह यदि छः मास के पश्चात्‌ मिले तो भ्रचलित महाजनी के अनुसार ६ 
महीमे का सूद भी उसूल होना चाहिए। या यों कि जब भारत की हुण्डी 
अमेरिका बाला लेता है तो वह यह भी सोचता है कि हुण्डी का अक्लित 
मूल्य भारत स्रे भरपाने के लिए खले ओर समय लगेगा ; उतना मूल्य 
हुण्डी की रकम से कम हो जाना चाहिये। बस, इसी सिद्धान्त पर 
श्यावसायिक सममतों का जाल, विनिमय दरों की विषमता, तथा अनेक 
आर्थिक उलट-फेर द्वोते रहते हैं ओर हम नित्य बाजारू उतार-चढ़ाब के 
शिकार दोते रहते हैं. 

सूहम दृष्टि से कागज़ी नोट तथा बैंक के चेक और हुण्डियाँ--इसी 
श्रेणी में आा जाते हैं ओर इन सबने मिलकर घातक उलभनें पेदा कर दी 
हैं। विनाशक सटेबाजी ( शि0८प४४४०7 ) की जन्म लेने का यहाँ 
कुअवसर भ्राप्त होता है। यह सामूहिक स॒द्रेबाज्ञी संयुक्त-राष्ट्र जैसे देश कौ 
साम्पत्तिक थुरी को तोड़ सकती है। 


इस कद सकते हैं कि इनके अस्तित्व में कोई लोक द्वित न्हों, पिरोगत:, जन कि इ० ६ खेंगे 
(कि #नफे जिला. इसाहा जीकत व्यापार ऋषिक सुवस और सुदृढ़ हो सकता है।। ह 
१, संयुक्त राष्ट्र के सन्‌ १२ के भमहाजनी संकट का इतिहास देखिमे॥ 
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$ द (३) प 
२८२, हसने यह भली-भाँति समक लिया है छि समस्त संसार के 
दी दाना: सी. प्रचलित विनिमय-माध्यम शत-प्रति-शत दूषित हो. 
ध्वस्तविनिमय”ः के गये हैं और परिणामतः उसका मुद्रा-विधान गलत 
आधार पर एक. रास्ते पर पहुँच गया है। यही नहीं कि उसमें 
पुमिज्जस्थात्मक मार्ग सुधार की आवश्यकता है, बल्कि “बस्तु-विनिमय” 
5 अवरयतो  उ्ानह ) के आधार पर एक सामव्जस्यात्मक. 
मार्ग निकालना ही श्रेयस्कर दीख रहा है, अतएव हम चाहते हैं कि-- 

( अर) प्रत्येक गाँव या शहर में एक सुदृढ़ और सुसंगठित पंचायत 

हो जो “अ्रज्ञातंत्रात्मक”ः आधार पर उस गाँव के ही समस्त व्यक्तियों 
द्वारा निर्वाचित तथा गाँव के सुशिक्षित ओर 'अनु- 

प्रजामक भवी लोगों द्वारा सद्बालित हो और उसके हाथ में 
सहयोगी वेक. स्थानीय शासन के निर्मित्त आवश्यक शक्ति भी 

ही ताकि वह अपने निर्णयों को लोगों पर लाग 
करने में समर्थ दो सके ॥ ऐसी शक्तिशाली और सुव्यवस्थित पंचायत के 
अन्तर्गत प्रत्येक स्थान में एक “सहयोगी बेंक'” होना चाहिये। पंचायत 
का कतेव्य होगा कि बह अपने क्षेत्र के प्रत्येक व्यक्ति को परिस्थिति.तथा 
झावश्यकतानुस्ार श्रम ओर उपाजेन पर बाध्य करे और साथ ही साथ 
असमर्थ लोगों को उपाजन का साधन देकर उनसे आवश्यक उपाजन 
कराये। बेंक का काये होगा कि ऐसे श्रमिक समुदाय का मद्ाजन बन 
कर उनके जीवन संघर्ष को सुगम बनाये। बेंक की लेन-देन द्रव्य और 
मुद्रा से नहीं, जीबनावश्यकता से चलेगी | यह बैंक जुलाहे का कपड़ा,, 
किसान का अन्न, सुनार के जेबरात, लुद्दार का सामान, चित्रकार की 
कला कृतियाँ उसी प्रकार क्षेकर जमा करेगा जेसे रुपये था करेन्सी नोट 
ओर यह उसी प्रकार लोगों को आवश्यक बस्तु भी देगा। इन बैंकों का 
आजश्यक सूद या मुनाफा मुद्रा के रूप में नहीं, वस्तु-पदार्थ के रूप मैं 
दी दोगा। हमें इन प्रस्तुत “फों को सहयोगी-संस्था (00-09७2(ए6 
50८6४65) और संहयोगी बेकों का सम्मिश्रण रूप स्थापित करना 
 होगा। किसको, फैसे, कितना, कितने समय के लिए, कितने सूद पर, 
३, बैंक द्वारा एकत्रित. अन्नादि का किसानों का कर और कर्मचारियों का वेतन चुकाने में 
भी उपयोगी होगा.। इसी प्रसंग में भारत सरकार को सिबके के स्थान में वरतु पदार्थ के व्यवहार 


की बात भी सौचनी चाहिये। है हे 
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किन प्रमाणों पर, कज्ने देना चाहिये--यह सब आवश्यक हेर-फेर के साथ 
महाजनी कानून ओर प्रथा के अनुसार तय कर लेना होगा । 

(ब) उपयुक्त ( पंचायत ओर बेंक ) विधान के पह्चान्‌ बहुत 
कम लोगों को, बहुत कम पेसों की आवश्यकता पडेगी। वहाँ केवल 
यही नहीं कि एक वस्तु लेकर दूसरी बस्तु दी जायेगी बहिक श्रम और 
मजदूरी के बदले में भी जीवन की आवश्यकताएँ प्रदान की जायेंगी। 

शिक्षक, रेलवे, पुलिस ओर चुंगी के कर्मचारी तथा 
पंचायत और. नोकरी पेशावालों को भी इसी प्रकार सन्तुष्ट करना 
सहयोगी बैंक. होगा। मलुष्य-मनुष्य की आर्थिक विषमता दूर 
होने के साथ ही मालिक और सरकार, सब के 
खच में आइचयेजनक कमी भी हो जायेगी। आखिर सेनाश्रों में कपड़ा 
ओर खूराक मिलती ही है; वही प्रथा अन्यत्र लाग करने में क्या: हज है ९ 
यदि कोई अड़्चन है तो उसे हम प्रारम्भिक कहेंगे और उसका दूर दोना 
कठिन नहीं ।: परन्तु प्रइंन यह द्वोता है कि हम रेल पर खबार हुए या 
हमने डाकखाने से एक चिट्टी भेजी तो उसके बदले में हम क्या देंगे ? ऐसी 
ही और इसी सिद्धान्त पर अन्य अनेकों बातें उत्पन्न हो सकती हैं जहाँ 
एक सुगम माध्यम की आवश्यकता अनिवाये दीखने लगती है। अतणएब 
प्रसिद्ध अथेशासत्री जेसेल ( 5९५५९) ) के मता- 
घटोत्त नोट. नुसार जिसका आस्टिया में सफल प्रयोग भी हो 
चुका हैं हम “घदात्तर? ( एॉपांएंड्धाएड 
७४७७९ ) नोटों का प्रस्ताव करेंगे। इसका यह अथे है कि आज आपको 
एक रुपये का नोट मिला; एक महीने के पश्चात्‌ उसे चलानेवाले को “) 
का टिकट लगाकर चलाना पड़ेगा। दूसरे भास फिर 7) का दूसरा टिकट 
लगाना पड़ेगा क्योंकि प्रति मास उनकी कीमत में -) की दर से कमी 
होती जायेगी । इस प्रकार कोई भी मनुष्य नोटों को जमा करके घनी 
बनने की कोशिश न करेगा बल्कि उसे शीघ्र-अति-शीघ्र खर्चे करना दी 
द्वितकर सममेगा । परिणामतः मुद्रा का चक्र ( एाट्परोब00 0 एफ 
777८9 ) निरंतर गति से चलेगा और सामद्विक व्यवसाय में वृद्धि होगी 
साथ दी टिकटों क्री बिक्री का धन सार्वजनिक द्वित में लगाया जायेगा 


१, उत्तरी पश्चिमीय सीमा प्रांत के पठानों में अब भी यह प्रथा काये कर रही है । 
8. ए०७६ ०२००४ ०0069 श&70४ (0 ैे70जश् 800४४ ४70709-- 
9. 0, &छ, 00१6. हर 
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“अथवा प्विक्‍्हों के सब्चालन विभाग का ख्चे पूरा होगा। इंस सम्बन्ध सें 
'दो-चार अन्य बातें ध्यान में रखना आवश्यक है । पुलिस, स्लेला, सरकार, 
'रेल तथा अन्य बढ़ी-बढड़ी कम्पनियों के लिए तो यह सरल हो सकता है कि 
'पेसों के बजाय लोगों को जीवन की आवश्यकता दें परन्तु सभी के लिए 
यह सम्भव होगा, सो थात नहीं। हम बाज़ार में गये, वहाँ से कुछ चीज 
ली जो हमारे चाहने पर भी हम से अकेले ढोकर घर नहीं लायी जाती । 
एक कुली की हमने सद्दायता ली। उसको मजदूरी कोन देगा ९ हमारी 
सरकार ९ हमारी पंचायत ९ हमारी कम्पनी ९ इस प्रकार खाता ऋमेला 
खड़ा दो जायगा । उस कुली को हम चावल, दाल, कुतां या धोठी देते रहें 
तो हमें ऐसे दी सेकड़ों कामों के लिए एक अलग से जेनरल स्टोर और 
श्रमिकों को “सेल डिपो” रखना पड़ेगा। फिर समस्या हल कैसे दो ९ 


में बहुत पदले ही कह चुका हूँ कि ऐसे देनिक व्यवद्दार फे लिए छोटे- 
'छोटे सिक्के काम में आते हैं; उनका बस यही उपयोग है; उन्हें जमा करके 
व्यावसायिक उलट-फेर नहीं की जाती। इसलिए उनकी चलन को स्वीकार 
कर लेना न तो दानिकर हे, और न हमारे बस्तु-विनिमय (8970८) के 
मारे में बाधक ही । उत्पादक वर्ग तो, चाहे छोटा किसान द्वो या बड़ा कारीगर, 
अपत्बायत की देख-रेख में अपनी उत्पत्ति का सहयोगी बैंक, सहयोगी संस्था, या 
साप्ताहिक हाट के द्वारा अदल-बदल करके अपनी आवश्यकता को पूरी 
करेगा परन्तु नोकरी पेशाबाले सरकारी 'राशन? के अतिरिक्त अन्य चीजों 
की पूर्ति छोठे सिक्कों अथवा घटोत्तर नोटों द्वारा करेंगे । यहाँ यह्‌ स्पष्ट 
रूप से सम्रक लेना चाहिये कि उत्पादक वर्ग इन सिक्‍के था नोटों के 
सदुपयोग से वंचित कर दिया जायेगा, सो बात नहीं। रेल, सारी, या घर 
की गाड़ी, डाकखाने का महसूल, छोटी-मोटी मजदूरी, इत्यादि अनेकों बातें 
हैं जिनकी पूर्ति इन सिक्के या नोटों से की जायेगी । 


हमें यह जानना चाहिये कि अमेरिका में मजदूरी भी चेकों द्वारा 
खुकाई जाती है। यह टीरू है कि अमेरिकन और भारतीय मजदूरी' में 
थड़ा अन्तर हे और भारतीय भ्रजदूरी का नगण्य रूप चेकों हारा नहीं 
चुकाया जा सकता परमतु हमें तो केबल यद देखना है कि मजदूरी 

के लिए मुद्रा अखिवा्े बस्तु-नदीं; हम तो वास्तत्र'में बतेमान ब्ेंक 
हुण्डी इल्पादि संभी को समूल उड़ा देने की 'शलाद ये *रहेःहैं 4 &ंमारा 
“लक्ष्य बस्तु-विनिमय पर है जो पंचायदस्थ, सहयोगी संस्था “छोर वेंडे 
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( जैसा कि बताया जा चुका है ), सरकारी राशन, साप्तादिक हाट छोटे 
सिक्के ओर “घटोत्तर नोटों” के साथ व्यवस्थित होगा । 

छोटे सिक्के ओर “घटोत्तर नोट” दैनिक व्यवद्दार में लाये जायेंगे; 
“बटोत्तर”” नोटों के “बढ़े-रूप'? ( 888०7 0श७70०777०४०75 ) का 

बड़ी-बढ़ी लेन-देन में सदुपयोग होगा। प्रस्तुत 

सिक्के ओर नोट विधान में ताँबे का पेसा, एकन्नी, चबन्नी, ओर 

अठन्नी--केवल यही चार धातु-मुद्रा होंगी। रुपया 

केवल “घटोत्तर नोट” के रूप में होगा। उनमें १), १०), ९००) के-- 

केवल ३ नोट होंगे । १००) के नोट न हों तो ठीक ही है; यदि उनका 

रखना अनिवाये हो ही जाय तो उनकी “घटंत” अवधि में कमी या उनके 

“घटंत” मूल्य में वृद्धि करनी होगी । इस प्रकार हम दैनिक व्यवहार ओर 
देशस्थ व्यापार इत्यादि में निबन्ध और निर्भय रूप से कार्य कर सकेंगे। 

( स ) अब रही वेदेशिक व्यापार की बात; उसमें हमारे 
घटोत्तर नोटों का प्रयोग सफल न हो सकेगा। इसके लिए हम 
अमेरिका के समान “स्वर्ण सनद” का प्रस्ताव करेंगे । हमारा 
वैदेशिक व्यापार राष्ट्रसभा के “अनुमति-पत्र!” ( 06756 ) पर 
निर्भर होगा । राष्ट्र समा आवश्यक जाँच-पड़ताल, और देशीय आवश्यक- 
ताओं तथा अपने स्वणं कोष को ध्यान में रखकर ही किसी व्यक्ति को 
वेदेशिक व्यापार की आज्ञा, देगी; इस प्रकार सर्वप्रथम हम मुद्रा के 
विनिमय दर की उलमनों से बच ज्ञायेंगे क्योंकि यह सनदें “रूपक” नहीं, 

वास्तविक होंगी; हुण्डियों की परेशानी भी न रहेगी 

हमारा वैदेशिक ओर इन सब की रही-सही कमी को हम आवश्य- 
व्यापार कतानुसार “बदेशिक व्यापार डिपो? ( ए0थंहए | 
7906 70९70(5 ) द्वरा पूरी करेंगे जहाँ प्रमाणा- 
नुसार हमारा स्वर्ण कोष रहेगा ओर आवबश्यकदालुखार उसका उपयोग: 
हो सकेगा। हमारे इस प्रस्ताव का यद्द अथ नहीं कि सोना या चाँदी 
देकर ही हम काहर से व्यापार करेंगे। जहाँ तक सम्भव होगा इसारा 





.._ १, हिलटन यंग कमीशन ने भी अपनी [ 90]6 छ8ण[[09 86870870 ] रिपोर्ट 
में ऐसी ही. सिफारिश. की हैं । ह 

२, सोने के स्थान में. यद चाँदी भी रख सकते हैं। यद्द ठीक है कि सोना या चाँदी 
का भी. भाव चद़ता-उतरता है परन्तु कम से कम हमारा विषान एक निश्चित धातु से 
बेचा तो रहेगा। ! 9 
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वैदेशिक व्यापार भी केबल वस्तु-विनिमय के आधार पर चलेगा परन्तु 
झावश्यकता पड़ने पर हम एक धातु का सहारा लेने के लिए तत्पर तो 
रेंगे। हमें यह न भूलना चाहिये कि हम या तो वस्तु-विनिमय या अपनी 
निश्चित धातु के आधार पर ही व्यापार करेंगे, बाह्य मुद्रा कोन हम 
स्वीकार करेंगे, न उनसे या उनकी उलट-फेर से हमें कोइ वास्ता होगा। 
साथ द्वी साथ हमारी इन सनदों का स्वयं हमारे अपने देश के आान्‍्त- 
'रिक व्यवद्दार में कोई उपयोग न हो सकेगा। वह कागज थे भी रही 
सममे जायेंगे। विदेशों में भी इनका केबल व्यावसायिक लेन-देन 
में दी उपयोग होगा। यदि कोई चाहे कि विदेशों में उन्हें जुटा कर 
सोना-चोंदी ले ले ओर फिर उसे देश में लाकर गाड़ रक्खे, इस.बला से 
'बचने के लिए उम्र निश्चित धातु का गैर-सरकारी आयात-निर्यात वर्जित 
कर देना होगा। 
(द्‌ ) अब एक बात और रद जाती है। यदि हम विदेश में सेर- 
तफरीद के लिए ज्ञायें या विदेशी लोग हमारे देश में आयें तो किस मुद्रा 
का असद्दारा लेंगे ? इसके लिए हमें “नेशनल कूपन”? 
“लजैशनल कूपन” (राष्ट्रीय चिट्टी ) का विधान करना पड़ेगा; उसी 
और 'रेज्ञ वारण्ट! प्रकार जैसे रेलों में टिकट लेने के लिए म।इईलेज- 
कपम या पुलिस ओर सेना के वारण्ट चलते हैं 
७ 

अथवा कुक कम्पनी का अन्‍्तराष्ट्रीय चेक चलता-है। बाहर से आने- 
'बालों को उनके हो देशीय द्वृतावासों से हमारी राष्ट्र सभा का कुृपन 
श्राप्त हो जायगा। उनके बदल हमारा देश सम्"द्ध देश से उक्त मूल्य की 
बस्‍्तु पदार्थ, सोना, चांदी या अपने देशवालों के लिए उनके देश में 

उतनी ही सुविधा का हकदार होगा । 


4 य ) “बस्तु-विनिमय-बैंक 


विदेशों में बड़े-बड़े दुकानदार अपने प्राहकों को 'कूपन-बुक” दे रखते 
हैं। लोगों को जब कोई चीज लेनी द्ोती है तो वे तत्काल पैसां न देकर 


१. यह कोई भअन्यावह्रिक या नयी वात नहीं है। विश्व का इतना बड़ा युद्ध अमेरिका के 
“लेन्ड भौर लीज” के बल पर ही चला जिसे शुद्ध रूप में हम वरतु विनिमय ही कहेंगे । 
मिनन-मिन्‍न देशों के बीच बहुत सी लेन-देन इसी प्रकार हो रही है। जवाइर लाल से 
अमेरिका से इसी आधार पर १०००००० टन गेहूँ माँगा था | 
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न दुकानों से वही कूपन देकर माल ले लेते हैं । महीने के अन्त में अथवां 
दूसरी कपन-बुक माँगते समय दृकानदार आाहकों से प्राप्त हुए कपनों को 
लोटाकर उतना ही घन अआप्त कर लेता है| इसे एक श्रकार से दूकानदररों की 
“उपभोक्ता-चेक-बु क! ( (०ए०४प्र7085 (४९१४९ 8002: ) कहना 
चाहिये। ३६-४५ इ० युद्ध के परिणामस्वरूप भारत में रेजकारियों 
के अभाव में भारतीय होटल ओर दूकानवाले रेजकारी न लौटाकर लोगों 
को कपन दे दिया करते थे ओर लोग पुनः पैसा न देकर उन्हीं क॒पनों 
द्वारा उक्त स्थानों से माल प्राप्त कर लेते थे। बम्बई में दूध के व्यापारी 
आदकों को कूपन-बक दे दिया करते हैं। ग्राहक रोज दूध का नकद 
चुकता न करके उन्हीं कृपनों. को देकर दूध ले लेता है। अन्त में दूधवाला 
कपन प्राहक को वापस करके उतने ही पेसे पा लेता है। इन कार्यकारी 
ओर प्रचलित उदाहरणों को देखते हुए हम सहज ही प्रस्ताव कर सकते हैं 
कि प्रत्येक गाँव या नगर की स्थानीय पद्चायत अपने सदस्य नागरिक को 
“कपन-बुक” दे दिया करेगी । लोग इन कपनों का किसी से भी, कोई 
चीज ( अन्न, वस्र, दूध, दही, लोहा, सोना, इंट, पत्थर ), मजदूरी अथवा 
टिकट घर से टिकट लेने या सरकारी कर या फीस आदि में व्यवहार कर 
सकेंगे। इन कू रनों को “बस्तु-विनिमय-बैंक” में लौटाकर लोग आवश्यक 
'बस्तु प्राप्त कर लेंगे। रेल या डाक विभाग इन कूपनों का सम्बद्ध पव्चायत 
के सरकारी खाते से लेख्वा-जोखा कर सकेंगे ठीक उस्ती प्रकार जेसे “रेल 
चारेन्ट” या “माइलेज कृपन” का व्यवद्दार द्ोता है । 

इस सम्धन्ध में दो-चार बातों पर ध्यान देना आवश्यक होगा-- 
पहले तो यह कि 'कूपन-बुक” को सर्वमान्य बनाने के लिए उन्हें देनेषाली 
'पव्चायतों के अस्तित्व को राष्ट्रसभा के अन्तर्गत कानूनी स्वीकार करना 
होगा । दूसरे यद्द कि ये कृपन केबल कूपन से करेन्सी नोट या दशेनीय 
हुण्डी न बन जांयें इसलिए “कृपन-बुक” से एक बार फट जाने पर उन्हें 
“'बस्तु-विनिमय-बेंक” में लौटा दी देना पड़ेगा । यदि कोई चाहे कि एक 
से प्राप्त कपन दूसरे को देकर कुछ ले, सो असंभव द्वोगा | इस दुव्यंबहार 
को रोकने के लिए कूपन पर उसे कपन-बुक से फाड़ते समय, पानेवाले का 
नाम, देनेवाले का हस्ताक्षर तथा तिथि डाल देना द्ोगा। व्यापारी बर्गे 
'ऐसे कपनों को धन राशि स्वरूप एकत्र करके साम्पत्तिक विषमता या 
अनुचित व्यवद्वार न प्रारम्भ कर दे इसलिए उन्हें पाने की तिथि से एक 
मास के अन्दर दी, जब तक फि इसमें कोई प्रामाणिक बाधा न उपस्थित हो 


[ शक | 


जाय, “पस्तु-विनिंमय-बेंक” के पास लोटा ही देना होमा। यथाथेतः ये 
कपन एक प्रकार से बेंकों के “ज्ञान-नेगोशियेबिल” चेकों के रूप में ही 
व्यवहत होंगे। यहीं लोगों की अतिरिक्त ओर झावश्यक आय की भी 
जाँच करने में सदायता मिलेगी। 


संक्षेप में हम देखते हैं कि “बस्तु-विनिमय बेंकः के द्वारा हम मुद्रा के- 
स्थान में सहज दी बस्तु-बिनिमय का प्रादुर्भाव कर सकते हैं । क्‍ 


यहाँ “विनिमय माध्यम” के एक महत्त्वपूर्ण अज्ञ पर विचार कर. 
लेना परम आवश्यक प्रतीत दो रहा हे । समाज की सीमित ओर प्रारम्भिक 
स्थिति में वस्तु का वस्तु से बड़ी सुगमतापूवेंक विनिमय होता है । 
किसान जलाहे को अन्न देकर कपड़ा ले लेता है । परन्तु यद्द बात बहुत 
दूर तक नहीं चल पाती। किसान के पास अन्न है परन्तु आवश्यकता 
उसे सालम मिश्री या केशर की आ पड़ी है। थे दोनों चीजें उसके गाँव 
में किसी के पास नहीं हैं । ऐसी दशा में वह किसान क्‍या करेगा १ क्‍या 
बह सिर पर गेहूँ लादकर केद्वर वाले को ढ़ ढ़ता फिरेगा ९ ऐसी ही परि- 
स्थितियों के लिए 'विनिमय-माध्यम? का आविष्कार हुआ था। किसान 
अपना गेहूँ देकर एक ऐसी 'चीज प्राप्त कर लेता था जिसे जरूरत पड़ने पर . 
केशर वाले को देकर वह केशर प्राप्त कर लेता था।. प्रारम्भिक दशा में. 
यह माध्यम भी उसी प्रकार सीमित रूप का हुआ करता था जेछे कोड़ी'. 
आदि। परन्तु जब समाज में ऐसी घीज्ञों का व्यकद्दार होने लगा जो: 
बहुत दूर से चलकर आती थीं ( जेसे काश्मीर के केशर का बंगाल के गॉँव 
में व्यवह्वत होना ) तो स्वशावतः ऐसे माध्यम की माँग हुईं जिसकी सेत्र 
समान रूप से माँग हो ओर समान आदर दो । इसीलिए धीरे-धीरे सोने. 
का महत्त्व स्थापित हुआ। परन्तु सोना कहीं खोटा नही इसलिए बह 
ऐसे आदमी के नाम. से चलने लगा जो सोने की. असलियत का प्रमस्ण 
बन सके । यह आदमी था यजा; राजा ने: सरकार का रूप धारण किया।' 
सोना भी धीरे-धीरे सिक्का बन गयां। सिक्का अनकर वह सोना भी नहीं” 
रहा, ताँवा, , निकिल ओर कागज बन. गया । इन सारी बातों को हम: 
ऊपर अच्छी तरह समम चुके हैं । इन सारी बातों पर अच्छी तरह विचार: 
करके हम.यह भी समझ चुके हैं.कि सिक्के का-बर्तमान- रूप क्या दोकक, 





उपयुक्त सारे प्रस्तावों का सारांश निम्न रूप से हुऑर- 
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(१) नाना प्रकार की नित्य-नेमित्तिक आवश्यकताश्षों के लिए धातु- 
मुद्रा ( छोटे-छोटे सिक्के यानी पेसा, एकन्नी, चबन्‍्नी, और अ्रठन्नी ) 
होगी । 

( २) रुपया, केवल घटोत्तर नोटों के रूप में--१), १०), १००)-- 
रहेगा । 


(३ ) बैदेशिक व्यापार के लिए स्वण-सनद चलेगी । 


(४ ) वस्तु विनिमय” को सफल और सार्थक बनाने के लिए पंचा- 
यतस्थ गाँव-बेंक या सहयोगी संस्थाओं के द्वारा ही कार्य तथा लेन-देन 
होगी । इस बात को स्पष्ट रूप से ध्यान में रखना होग। कि सम्बद्ध क्षेत्र 
से छाटा या बड़ा, जो भी व्यापार द्वोगा वह केबल ग्राम पंचायतों के 
अन्तर्गत वस्तु-विनिमय-बेंक या सहयोगी सभाश्रों के द्वारा ही होगा । 
बाहरी व्यापार किस्री भी दशा में व्यक्ति के हाथ में न रह सकेगा 
क्योंकि इससे गाँव की सामूहिक सुव्यवस्था सुनिश्चित नहीं रह सकती । 
बाह्य व्यापार व्यक्ति के द्वाथ में रहने से मुनाफाखोरी का घातक रोग उत्पन्न 
दो सकता हे, सामाजिक विषमता को गति मिल सकती है ओर गाँव का 
सारा आर्थिक संतुलन नष्ट द्वो सकृता हे। इन सारी बातों को ध्यान में 
रखते हुए एक मात्र रास्ता यद्दी रह जाता हे कि-- 


( भ्र ) स्थानीय तोर पर व्यक्तिगत आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए 
तो व्यक्ति बस्तु-विनिमय को वेयक्तिक रूप से हाथ में ले सकता हे-- 


( ब ) प्रत्येक व्यक्ति अपनी आवश्यकताओं के ऊपर की सारी 
उत्पत्ति अर्थात्‌ सम्पूर्ण आधिक्य वस्तु विनिमय-बेह्ू में जमा कर दे जो 
आवश्यकता पड़ने पर उसकी जमा पूँजी के रूप में काम देगा। 

(सर ) समाज की सामूहिक सुख-सम्रद्धि के लिए भ्रत्येक बाहरी व्यापार 
व्यक्ति के हाथ में नहीं, ग्राम पंचायतों के हाथ में रहेगा । 


(५ ) 'रेल वारण्ट? या माइलेज कूपनों? के समान भ्राम्य पंचायतों के 
करूपनों? का उपयोग । 
अब सिक्के, नोट ओर कूपनों के व्यवहार क्षेत्र को भी समम लेना 
चाहिये। सिक्‍के या नोट तो स्वभावतः सा्वेदेशिक और “अवेयक्तिक” 
( ॥779075078! ) होंगे, जैसा कि मैंने “स्वतंत्र” और “स्वगामी” 
२३ 
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शब्दों से परिचय कराया हे। परन्तु 'कृपनः बिल्कुल वैयक्तिक चीज 
होंगे ओर इनका व्यवहार क्षेत्र एक प्रकार से निश्चित और सीमित 
होगा । साधारणतः ये गाँव या जिले से आगे न बढ़ सकेंगे यानी कूपन 
“स्थानीय” मद्दत्त्व रखेंगे । 


की, 
खाद 


खाद का सवाल एक मद्दत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। इस पर थोड़ा स्वतंत्र 
रूप से विचार करने की जरूरत हे। रासायनिक खाद पर मूल पुस्तक में 
विचार किया गया है। रासायनिक खाद हर तरह से शुद्ध और स्वस्थ खेती 
के लिए द्वानिकर सिद्ध हुई है । विश्व के अनेक अधिकारी और अनुभवी 
वैज्ञानिकों ने इसका प्रमाण पूर्वक विरोध किया दै। इसलिए गोबर, 
मल-मून्र तथा अन्य -“कम्पोस्ट” खादों का उपयोग ही श्रेष्ठ दीखता है । 
परन्तु गोबर ओर “कम्पोस्ट? खादों के उपयोग का अर्थ है-- 

(१) गोबर का उपयोग इंधन के रूप में निषिद्ध कर दिया जाये। 
गोबर के निषेध का अथे हे इंघन की समस्या। आज् यह देश की बहुत 
बड़ी समस्या है और इस समस्या के हल पर बहुत गम्भीरतापूर्वेक विचार 
करने के बाद ग्रामोद्योग संघ ने मगन चूल्हे का आविष्कार किया हे। 
मगन चूलद्दा सबत्र आसानी के साथ जलाया जा सकता है। इसके इस्ते- 
माल से समय ओर शक्ति की बचत द्वोती हे। स्वास्थ्य की रक्षा द्वोती 
है। जो इंधन की जरूरत रह जाती है उसके लिए लकड़ी आदि का उप- 
योग होने से मोबर को खाद के लिए बचाया जा सक्रेगा। लकड़ी आदि 
भी गाँवों में दुलेभ हो रही हे। परन्तु इसका उपाय गाँव के सामूद्दिक 
चरागाह के समान गाँवों के किनारों पर सामूदिक वन्य-श्द्बला खड़ी 
करनी होगी । भारत सरकार के बन महोत्सघ का यही मद्दत्त्व है। गाँवों 
के किनारों पर ऐसे वृक्ष लगाये जा सकते हैं जो गाँवों को लकड़ी देने के 
साथ दी दूखरे उद्योग-धन्धों में भी काम आ सकें जेसे बबूल 'चमड़ा 
उद्योग का प्रमुख साधन है। ग्रामीण औषधियों में भी इसकी जरूरत 
होती है । “बड़े-बड़े वृत्त द्वी नहीं, झाढ़ियों को भी खड़ा किया जा सकता 
है। इन सबसे गाँव.की (इंघन समस्या तो! इल द्वोगी हो, वर्षा का जल 
बेकार बह कर चले जाने के बज्ञाय ये उसने रोक कर धरती के लिए संचित 
रखेंगी । आज पृथ्वी ऊसर ओर बंजर होती जा रही दे ; इसे रोकने के 
लिए जंगल और ,काड़ी की! सख्त जरूरत है। जंगल ओर माड़ियाँ पानी 
को पृथ्वी में रोकती दी नहीं, भ्राकाश से बादल को खींच कर वर्षो का 
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भी कारण बनती हैं । इन जंगल और भाड़ियों के बढ़ते हुए अभाव से 
ही वर्षा का अभाव बढ़ता जा रहा है । इसे तत्काल रोकने की जरूरत 
है। थार की मरुस्थली तेजी के स्राथ गंगा की उपज।ऊ तलइटी को इृड़्पने 
के लिए बढ़ती भा रददी है। इसे रोकने के लिए सरकार ने जंगलों की 
योजना बनाई है । गॉँव उज्जड़े जा रहे हैं । इस दुर्देशा को तत्काल रोकने 
की जरूरत है। कौन पेड़ काटे और कोन बेचे/जा सकते हैं, कौन 
नदीं--इन सब का स्पष्ट विधान करना होगा । 

दूसरा प्रश्न है कम्पोस्ट का। इस श्रेणी में मनुष्य का मल-मृत्र सबसे 
कीमती खाद है। परन्तु आज़ यह अपार सम्पत्ति यों द्वी विनष्ट हो रही 
है। इसके लिए गाँवों में व्यक्तिगत और साम॒हिक टट्टी और पेशाब-घरों 
की व्यवस्था करनी द्ोगी। 

इस ग्रकार खाद की समस्या तो हल द्षागी ही, गाँवों के जीवन में 
क्रान्ति उत्पन्न होगी । दम देखते हैं टट्टियों की व्यवस्था न होने से गाँव 
वालों को मद्दान कष्ट हे। वर्षा और धूप 5, जाड़े ओर अँधेरी रात में 
भी बा; र जाना पड़ता हे। कष्टकर ओर अस्वास्थ्यकर होने के साथ ही 
स्त्री तथा रोगियों के लिए ठं। यह व्यवस्था अभिशाप बनी हुई है | इस 
अभिशाप से मुक्ति प्राप्त करना है। इस सम्बन्ध में किसी भी रचनात्मक 
आश्रम से सलाह और सद्दायता प्राप्त की जा सकती है । 

इस सम्बन्ध में भी श्री पुरुषोत्तम दास टण्डन का सुभाष है कि गाँव 
का प्रत्येक घर १ या ३ एकड़ में बने जिसके साथ ही स्राग सब्जी के 
बाग हों ; वहीं-टट्टी घर भी हो ताकि मल-मत्र का भी खाद बनाने और 
बरतने का साधन सबको सुलभ हो सके । 

इस तरदद हम देखते हैं कि खाद्य से खाद ओर खाद से सम्पूर्ण गाँव 
की पुनरेंचना का सवाल जुड़ा हुआ है। रचनात्मक दृष्टि से प्रश्न को 
हाथ में लेते ही सारा चक्र अपने आप गतिम!न दो उठता है । 


( २ ) 
हजारा नोट 


सन्‌ ४६ के शुरू होते न द्ोते भारत सरकार ने काले कानूनों द्वारा 
४००), १०००) तथा १००००) के नोटों को रद्द कर दिया और उन्हें एक 
निर्देष्ट अक्पाषधि के अन्दर ही सरकारी खजानों में बापस कर देने 
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का आदेश दिया गया। इन नोटों के लौटानेवालों से अनेकों असंगत 
खाना-पूरी की भी माँग की गयी, और सरकारी दृष्टि से इन उत्तरों के 
संतोषप्रद होने से इन नोटों के भुगतान का विशेष सम्बन्ध था । सरकार 
के प्रकाशित दहृश्यों का संक्षिप्त तात्पय्ये यही प्रतीत हुआ कि इन बढ़े 
नोटों का चोर-बाज्ञार, घूस-खोरी तथा आय-कर के हड़पने में प्रयोग 
होने के कारण उन्हें रह कर दिया गया था। दुखद विरोधाभास 
तो यह है कि सरकार ने अपनी आज्ञा को प्रज्ञा रक्षाथे घोषित किया और 
प्रजा ने इसे एक स्वर से सरकारी विश्वासघात पुकारा। नेता, वकील, 
पत्रकार और अ्थशाञ्ली--सबने इसे अनुचित बतला कर भय और शंका 
की दृष्टि से देखा। इन नोटों तथा अन्य सभी रूपक मुद्रा के सम्बन्ध में 
“नवभारत का अपना स्पष्ट ८वं अपरिबर्तेनीय मत है कि इनकी यथाथंता 
ओर प्रचलन केबल एक राजाज्ञा मात्र हे जो सहज हद्वी बन-बिगड़ सकती 
है। प्रचलित मुद्रा-विधान, विशेषतः इन बड़े नोटों का अस्तित्व तो नव- 
भारत को सिद्धांततः अमान्‍्य है। रूपक मुद्रा का अस्तित्व तो और भी 
उपद्यासप्रद एवं शंकाजनक होता है, जहाँ सरकार के “मेटेलिक रिजर्व”? 
ओर “करेन्सी बेकिंग? द्वारा उनको शत-प्रतिशत जमानत नहीं की गयी 
हे । नोटों का रूप जितना ही बड़ा होता जायगा उतनी ही अधिक 
व्यावसायिक उलट-फेर, चोर-बाजारी, घूसखोरी, सामाजिक दुराचार एवं 
साम्पत्तिक विषमता उत्पन्न होगी। इसीलिए नवभारत ने १००) से बड़े 
नोटों का प्रस्ताव ही नहीं किया है ओर इन नोटों को भी केबल प्रस्तावित 
घटोत्तर रूप में ही मान्य किया हे । 


( ३ ) 
आध्यात्मिक श्रम 


श्रम सिद्धान्तों पर यथेष्ट रूप से विचार किया जा चुका है। पुस्तक 
के बिल्कुल प्रारम्भ में ही हमने जेवान की अरे व्याख्या का उल्लेख किया 
है। उसी आधार पर हमें श्रम के सम्बन्ध में भी यद्दी कहना पड़ता है कि 
यदि हमारे श्रम और काय से केबल भोतिक प्राचुय्ये का विधान दो, रद्दा है तो 
नि३चय ही उससे मानव समाज का कोई तात्विक कल्याण नहीं हो सकता- 
न हुआ है, न हो रहा है, न होगा ! वेज्ञानिकों की समस्त कृतियाँ सुख- 
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शान्ति के स्थान में दुख-दारिद्रथ, संहार भोर अशाग्ति को जन्म दे रही 
हैं। क्यों ९ क्योंकि हमारे कार्यों का लक्ष्य केषल भौतिक सिद्धि मात्र रह 
गया है। तनिक ध्यान से विचारिये--एक मजदूर दिन भर के कठिन 
परिश्रम से १) कमाकर घर लाता है। संध्या समय बहू निश्चित होकर 
भोजन करता है । उसे आत्म तृप्ति प्राप्त है । दूसरा व्यक्ति हिन्दुस्तानी पुलिस 
का दारोगा है। वह दिन भर के अपने जालिमाना ढंग से १००) ऐंठ लेता 
है। परन्तु हम देखते हैं कि दारोगा की आत्मा आँख की भारी किरकिरी 
के समान उसके शरीर में चुभवी रहती है । इस प्रकार मजदूर और दारोगा 
की कमाई की तुलना करने से परिणाम यही निकलता है कि जब तक दमें 
अपने श्रम ओर कार्यों में आत्म संतोष न प्राप्त हो, मानव समाज के वास्त- 
विक सुख का निर्माण हो ही नहीं सकता । 

सारांश यह कि हमारे श्रम का लक्ष्य भौतिक ही नहीं, आध्यात्मिक 
तुष्टि भी होनी चाहिये। परिशणामतः हमारा समस्त श्रम विधान द्वी 
अहिंसात्मक रूप धारण कर लेता है जो नवभारत के रचनात्मक निर्माण 
का तात्बिक रहस्य है। | 


( ४ 9) 
(रुपये का चक्र' बनाम 'पण्यों का चक्र 


मुद्रा-स्फीति ओर विस्फीति का विवेचन करते हुए कद्दा गया है कि इस 
समय भारत को आर्थिक संकट से मुक्ति प्राप्त करने का एक मात्र रास्ता 
यह है कि उत्पादक श्रम की एक. सुनिश्चित योजना द्वारा भारत की साम्प- 
त्तिक निधि में स्थायी रूप से संवृद्धि की जाये। वहीँ यह स्पष्ट कर दिया 
गया हे कि मुद्रा-स्फीति के निराकरण के लिए पश्चिमी अर्थशाक्तरियों की 
मुद्रा-विस्फीति वाली नीति से काम नहीं चलेगा । 

प्रचलित अ्थेशाश्र की एक प्रमुख रक्ति दे 'सकयुलेशन आब्‌ मनी 0; 
इसका अर्थ यह द्योता है कि 'रुपये का चक्र चलता रहना चाहिये। रुपये 
को गाड़ रखने से उसकी उपयोगिता घट जाती है। जितना ही अधिक 
उसका उलद-फेर होगा, उतना हो अधिक वह काम में आयेगा यानी 
उतनी दी अधिक उत्पत्ति ओर व्यापार में प्ृद्धि होगी। 

परन्तु में कहता हूँ कि इस समय भारत को “रुपये के चक्र' से बढ़ी 
आवश्यकता “पण्यों के चक्रः यानी “सकयुलेशन झाव कमोढिटीज! की 
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है। भारत की वर्तेमान अभाषपूर्ण दुदंशा का अंत केबल इसी एक दृक्ति 
से हो सकता है । 

यह काम केन्द्रीय सरकार के फमोनों से नहीं सम्पन्न होगा। इसके 
लिए दृढ़ संकल्प होकर व्यवस्था पूबक काये करने की आवश्यकता है । 
इस काय में गो-पालन, कृषि, खादी ओर ग्रामोद्योगों को आधार बच्नाना 
होगा । इसमें देश की विभिन्न रचनात्मक संस्थाओं का सक्रिय संचालन 
ओर पथप्रदशन प्राप्त करना चाहिये। गाँव पंचायतें तथा सहयोगी 
संस्थाओं को माध्यम बनाना होगा। 

आज देश भर सें किसी न किसी रूप में गाँव पद्चायतें राम कर रही. 
हैं । परन्तु खेद हे कि हमारी सारी पद्चायती और सहयोगी व्यवस्था 
केन्द्रित उद्योगों के सहारे ही खड़ी हुईं हे । विकेन्द्रित के विरुद्ध केन्द्रित 
व्यवस्था “मुद्रा नीति! ( मनी एकॉनॉमी ) के सहारे से ही चलती है और 
स्वभावतः यहाँ, उसी “सक्यलेशन आब्‌ मनी? यानी “रुपये के चक्र” में 
फँसना पड़ता है, 'मुद्रा-स्फीति! और “मुद्रा-विस्फीति? जिसके प्रचण्ड लक्षण 
हैं । इसका साक्षात्‌ रूप यह है कि हमारी गाँव पंचायतें केन्द्रों की दी हुई 
वस्तुओं की वितरण एजेन्सियाँ मात्न रह जाती हैं जहाँ परमिट और 
राशन कार्डों पर आये दिन मार हुश्रा करती है । परन्तु यदि हमें सचमुच 
इस आर्थिक संकट से बाहर निकलना है तो “रुपये के चक्र! से निकल कर 
'पण्यों के चक्र' को अपनाना होगा ओर इसके लिए गाँव पंचायतों को 
दिल्‍ली कॉटन मिल या टाटा कम्पनी के कोटे पर नहीं, स्वयं अपने ही 
गाँवों की उत्पत्ति को स्वामित्व पूर्वक द्वाथ में लेकर स्थितिभूत 
होना पड़ेगा । 

पण्यों का चक्र! सफल गति को श्राप्त दो ही नहीं सकता यदि हमारी 
गाँव पंचाग्रतों में स्वावलम्बन की सल्लीवनी न हो, यदि उनका अस्तित्व 
उत्पत्ति और वितरण पर आधारित न हो। ऊपर के उल्लेख से साफ हो 
गया द्ोगां कि उपयक्त रीति से “पण्यों का चक्र! चल जाने पर मुद्रा-स्फीति 
ओर मुद्रा-विस्फीति के प्रश्न स्वतः निमल हो जाते हैं । ग्रामोद्योगों के 
आधार पर उत्पादन ओर उत्पत्ति हो ओर उसी प्रकार उनका सुवितरण 
हो तो यह प्रश्न अपने आप महत्त्वहीन हो जाता है कि रुपये का मूल्य 
क्या है, पौण्ड ओर डालर से उसका रिश्ता कया है | यहाँ डालर की कमी 
के कारण धन-धान्य की कमी नहीं पेदा होती। इसीलिए यह भी ते हो 
जाता हे कि अधिक आय ओर अधिक उत्पत्ति की दृष्टि से 'पण्यों के चक! 
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के लिए विकेन्द्रित व्यवस्था की शरण लेना होगा। देश के अपार धन-बल 
ओर जन-बल को गतिमान करने के लिए कलमय उद्योगवाद से काम न 
चलेगा। दो सकता है कि उस प्रकार विदेशों से लम्बी रकम ओर लग्बे अरसे 
के बाद बड़ी-बड़ी महंगी मशीनें मेगा कर बड़े केन्द्रों में पैदावार की जा 
सके, फिर भी देश का श्रधिकांश भाग केन्द्रों की ओर मुँह उठाये निरीह 
ओर निराश्रितों के समान बेकार पड़ा रहेगा । जनता के सच्चे पौरुष और 
पुरुषाथे का पूर्ण रूपेण लाभ मिलना तो असंभव सा ही हे। केन्द्रीय 
उद्योगबाद में जो उत्पत्ति होती है बह यातायात और वितरण के घातक 
गोरखधंधे में पड़कर निमेल हो जाती है। कारखानों में, केन्द्रों में, रेलवे 
की गोदामों और बन्दरगाहों में, चुंगी और सप्लाई दफ्तरों में, माल सड़ा 
करते हैं, दूसरी ओर जनता उन्हीं चीजों के श्रभाव में त्रस्त द्ोती रद्दती 
है। चीजें जब अपने लद्दव स्थान पर पहुँचती हैं तो उनका बास्तबिक 
मूल्य बहुत कुछ नष्ट दो चुका रहता है । 

अतः यह स्पष्ट हो जाता है कि यदि देश को प्राणघातक संकट से 
बाहर ले आना है तो 'रुपय के चक्र! को छोड़कर “पण्यों के चक्र! 
पर आना होगा ओर यह काम विकेन्द्रित विधान से ही संभव होगा जहाँ 
गाँव पंचायतें स्वावलम्बन पूर्वक उत्पादन और वितरण की सुनिश्चित 
योजना द्वारा राष्ट्रीय सुख-सम्रद्धि की स्वसम्पन्न इकाइयाँ बनी हों, एक 
गाँव से दूसरे गाँव, गाँव स्रे नगर, और फिर सारे देश में चक्र चलता 
जायेगा। यहाँ बच्चा-बच्चा काम में लगा होगा। हमें नीचे से ऊपर 
चलना है, ऊपर से नीचे नहीं आना हे; हम कुछ केन्द्रों में कुछ लोगों के 
द्वारा उत्पत्ति करके उसे प्राण-शोषक व्यवस्था, यातायात के दुरूद्द मरमुट, 
ओर सप्लाई विभाग की अभेय मखूंखला में फँसा नहीं रखना चाहते । हम 
चाहते हैं कि सब लोग तेज्ञी से काम में लगे हों, बच्चा-बा उत्पादन कर 
रहा हो ओर जीवनावश्यकताएँ सरल भोर सीधी वितरण व्यवस्था द्वारा 
एक स्थान से दूसरे स्थान में तेजी के साथ पहुँचती ज्ञायें। 

- इस पक्त पर बतेमान परिस्थितियों के प्रसंग में जरा और साफ होकर 
घिचार कर लेने की ज़रूरत है। भराज हमारी सरकार देश की उत्पत्ति 
बढ़ाने के लिए परेशान है परन्तु इसके लिए वह्द बड़े-बड़े कारखानों की 
स्थापना को ही अलम बना रदी है। आचाये कृपालानी ने अपनी पुस्तक 
'पॉलटिक्स आव्‌ चर्खा! ( पृष्ठ १६) में १६३८ इ० की परिस्थितियों में 
एक सामूली कारखाने के लिए ४० लाख रुपये को लागत का अनुमान 
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किय। है। वहीं उन्होंने 'चर्खा संघ के उसी वष के आँकड़ों का निम्नलिखित 
रूप से विवेचन किया हे :--- 

चर संघ की पूजी लगभग ४० लाख थी । इसके द्वारा ३ लाख 
५० हजार व्यक्तियों को कताई, बुनाई, बढ़ई, रंगरेज, छिप्पी और धोबी 
आदि के काम में व्यस्त रखा गया। लगभग १००० उत्पत्ति और विक्रय- 
केन्द्र काम कर रहे थे जिसके संगठन में लगभग ३००० संगठन-कर्ता लगे 
हुए थे। यह सारा काम लगभग ५० हजार गाँवों में फेला हुआ था । 
यह सारी पूँजी देश में द्वी लगी हुईं थी । इस्लिए इसके अधिकांश भाग 
को मन्नदूरों की दी कमाई मानना पड़ेगा। उस समय के संगठन-कर्ताओं 
की मास्रिक आय २५-३०) थी जो उच्चकोटि के कुशल कारीगरों के 
बराबर थी । 

परन्तु जेसा कि ऊपर कद्दा गया हे इतने से शायद एक मामूली सा 
हो कारखाना खुल पाता जिसका अधिक भाग विदेशों में मशीनें खरीदने 
के लिए भेज दिया ज्ञाता। इस कारखाने के एक-एक कल-पुञं बाहर से 
ही मेँगाने पड़ते हें । इस कारखाने में एक दर्जन से अधिक संगठन-कर्ता 
नहीं लग सकते और यदि यह पूरी शक्ति से काम करे तो इसमें १५०० से 
झधिक व्यक्तियों की गुंजाइश नहीं हो सकती । 

इस तरह यदि हम इन कारखानों में लगे हुए लोगों की आर्थिक 
विषमता को नज़र अंदाज भी कर दें तो भी बात यही रद्द जाती हे कि 
आज, अधिक न सद्दी, अस्तित्व रक्षा के लिए भी देश को कारखानों की 
नहीं, विकेन्द्रित उद्योग की आवश्यकता हे ताकि “पण्यों का चक्र! 
गतिमान दो सके । 


( ५) 
ट्रस्टोशिप का सिद्धान्त 


( यह गांधी विचार घारा.का एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण विषय है। भाई 
किशोरल्ञाल जी मभूवाला ने इसका महत्त्पूण विवेचन अपनी पुस्तक “गांधी 
ओर साम्यवाद” के पृष्ठ ७८-८६ पर किया है। यह पूरा अध्याय वहीं से 
उद्धृत किया जा रहा हे। ) 

ट्रस्टीशिप क्‍या है, इसे जानने के पहले हम यह जान लें कि बह 
क्‍या नहीं है क्‍योंकि इस विषय में कुछ गलत भमान्यताएं छोगों ने 
षना ली हैं । क्‍ 
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: ” कुछ लोग मानते हैं कि आज जिन आदमियों के हाथ में जायदादे, 
सत्ता के स्थान, अधिकार वगेरह का कब्जा आ गया है--परन्तु हिन्‍्हें 
सच्चे या मूठे सबब देकर दूसरे लोग दृथियाने की कोशिश करते 
हैं--उनके द्वारा उन्हें दूसरे के हाथ में न जाने देने के लिए यह एक 
आकर्षक नाम की आड़ में खड़ी की हुईं ढोंगी रुकावट है। "जो लोग 
ये माँगें पेश करते हैं, उनकी अपेक्ता हम ही उनका ज्यादा अच्छा प्रबन्ध 
कर सकते हें ओर हम ही जनता को ज्यादा से ज्यादा लाभ दे सकते हैं। 
हमारे पिरोधियों में से किसी में या जनता में से किसी में ऐसा कार-भार 
चलाने की ऐसी योग्यता और कुशलता नहीं है। इसलिए प्रज्ञा के ट्रस्टी 
( हितचिन्तक ) के नाते हमें ही इन स्थानों पर रहना चाहिए। नालायक 
लोगों के हाथ में उन्हें सोंप दें तो वह हमारी कर्तव्य-भ्रष्टता होगी (? ऐसी- 
ऐसी दलीलें करके सच्चे दावेदारों को अपने हकों से बंचित रखने के 
लिए यह ट्रस्टीशिप का ढोंगी सिद्धान्त खड़ा किया गया है। अंग्रेज़ी 
राज्य-कर्तो भारत पर अपना अधिकार बनाये रखने के लिए कितने. ही वर्षों 
तक ऐसी ही दलीलें दिया करते थे। वे कहते थे कि 'हम किसके हाथ में 
सत्ता सोंपें $ प्रजा तो बिलकुल निरक्षर, पिछड़ी हुई और बेसमम है। 
उसमें मेल नहीं हे; तरह-तरह जाति-पाँत, धर्म बगेरह के झगड़े हैं । उसके 
नाम से आन्दोलन करनेवाले नेता धूतें हैं । सत्ता के लिए भीतर ही भीतर 
मगड़नेवाल्रे हैं | वे अपना ही स्वार्थ खोजनेवाले हैं । वे भारत में शान्ति 
कायम नहीं रख सकेंगे। इस कारण से बालक जेसी निरक्षर भर श्रज्ञान 
प्रजा के संरक्षक के नाते भारत का कब्जा नहीं छोड़ा जा सकता है? . 


लेकिन अंग्रेज़् भारत का शासन मुफ्त में या बिलकुल उचित माना 
जा सके उतना ही मेहनताना लेकर नहीं करते थे; इस कारण लोगों की 
दृष्टि में अंग्रेजों की यह ट्रस्टीशिप. क्री दंलील देश को अपने अधीन 
बनाये रखने का एक बहाना ही थी। 


फिर कानून के मुताबिक नियुक्त किये हुए ट्रस्टियों के बारे में भी ऐसे 
अनुभव कई बार होते हैं ॥ किसी नाबालिग की जायदांद के ट्रस्टीशिप की 
दलील देश को अपने अधीन बनाये रखने का एक बहाना ही था। ट्रंस्टी 
या संरक्षक उसके बालिंग हो जाने के बाद भी जायदाद का कब्जा और 
हिसाब उसे सोंप देने के थेज्ञाय विलम्ध और टालमटोल करते हैं तथा 
उसका फारण यह बताते हैं कि उसमें ्रमी जायदाद का इन्तजाम करने की 
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योग्यता नहीं हे। ऐसे ट्रस्टियों को जायदाद का सच्चा मालिक घूतते 
सममता है ओर उन पर विश्वास नहीं करता4०। कम 


ऐसे अनुभवों के कारण खुद 'ट्रस्टीः शब्द और 'ट्स्टीशिप का 
सिद्धान्तः, दोनों की साख घट गई हे और यह कल्पना ही कई लोगों को 
नापसन्द हो गई है। आज्ञ के प्रगतिवादी माने जानेवाले राजनीतिकश्षों को 
यह शक दो गया है कि चूंकि गान्धी जी राजाओं, जमींदारों, पूँजी 
पतियों और दूसरे “सत्ताधारी लोगों के प्रति मित्रता का भाव रखते थे 
इसलिए उनके हित साधन के लिए गान्धी जी ने यह शब्द-जाल होशि 
यारी से खड़ा कर दिया है, ओर उनके हाथ में अपनी जायदाद और 
सत्ता से चिपटे रहने का एक दृथियार दे दिया है । 


फिर यह भी मान लिया जाता है कि बहुत उदार और दान वृत्ति का आदमी 
गांधी जी की दृष्टि से आदर्श ट्स्टी कहा जा सकता है। उदाहरण के 
लिए, यदि कोई राज्ञा या लखपती ऐसा हो, जो व्यक्तिगत रूप में बहुत 
सादा जीवन बिताता हो, कभी-कभी बड़े दान देता हो, जिसने कुछ अच्छी 
संस्थाएँ कायम की हों या अपनी जायदाद के एक अच्छे भाग का 
धर्मादा टस्‍्ट बनाया हो; इसके साथ ही जो नोकर-चाकरों पर बढ़ी 
ममता रखता दो, गरीबों के प्रति रहम दिल हो, अतिथियों का अच्छा 
'सत्कार करता हो, मित्रों को मुसीबत में मदद देनेबाला हो, अनेतिकता के 
बड़े-बड़े दोषों से मुक्त हो ओर घर्मे-क्म में श्रद्धा रखता हो, तो ग्रांधी जी 
कह देंगे कि उसने टसस्‍्टी के सारे फर्जे अदा कर दिये। यह देखने 
की जरूरत नंहीं कि वह अपने कुट्ुंबी जनों को केसे आराम से शखता है 
कमाई और जायदाद का कितना भाग अपने लिए ख्चे करता है और 
किस दरद से कमाई करता हे । 


पर ये मान्यताएँ निराधार हैं। 'ट्स्टी? शब्द कानूनी परिभाषा का है; 
और कानून समय-समय पर इसमें जो अर्थ भर दे तथा ट्स्टी के कतेव्यों 
ओर हकों की जो सीमा बाँध दे, वह गान्बी जी के सिद्धान्त के वायरे सं 
आनेबाले ट्रस्टियों को भी लाग होगी । इसके साथ-साथ कानून के दायरे 
मेंन आनेवाली, फिन्तु नैतिक दृष्टि से अनिवाये मानी जानेबाली मयो- 
दाएँ भी उसे .लाग होती दें । सन्‌ १६३६ में “मान्धीवाद समा जहर? 
नाभ स्रे एक लेखमाला मेंने '“हरिजस बन्धु में दी थी । खुद -गान्त्री ञ्री-के 
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उसका सम्पादन किया और उसे सुधारा था। उसमें मैंने टृस्टीशिप के 
द्धन्त को इ तरह समझाया था-- 

“शोषण ओर प्रबंचन को रोकने का प्रशनन निजी सम्पत्ति के प्रश्न 
से जुड़ा हुआ दे और प्रायः यह माना जाता है कि ये दोनों एक ही हैं । 
धान्बीवाद सम|जवाद? की च्चांओं में अधिकतर इसी पर गरमागरम 
वाद-विवाद होता है। सच पूछा जाय तो इस विषय में गान्धी जी के 
विचार उप्र सेन उप्र खाम्यवादी की अपेक्षा भी आगे बढ़े हुए हें । उनके 
सिद्धान्त के अनुसार तो किसी भी मनुष्य के पास किसी भी प्रकार का 
परिग्रह न होना चाहिए। जायदाद के व्यक्तिगत परिग्रद को ( निजी 
सम्पत्ति की श्रथा को ) वे सह लेते हें; इसका कारण यह नहीं हे कि 
(निज्ञी) सम्पत्ति या परिग्रह का उन्हें मोह है, या वे मनुष्य ज्ञाति की 
उन्‍नति के लिए ( नित्ी) पम्पत्ति का संग्रह जरूरी मानते हैं; बल्कि उसका 
कारण यद्द है कि व्यक्तिगत परिगप्रद को बढ़ाने ओर जुटाने की प्रथा को 
मिटाने का कोई सत्याग्रही मांगे उन्हें अभी तक नहीं मिला है | मेरा ख्याल 
है कि सभी पंथों के समाजवादी मानव जाति के सुख के लिए घन दौलत 
ओर जायदाद के संग्रह को जरूरी मानते हैं। गान्धी जी इसे सिद्धान्त के 
रूप में स्त्रीकार नहीं करते । व्यावहारिक दृष्टि से इसका विचार करते हुए 
गान्धी जी इस बात को समभते हैं कि आज़ ही उस वक्त की कल्पना नहीं 
की जा सकती जब कि मनुष्य-जाति परिप्रद छोड़ने को तेयार हो जायगी। 
अतः विचार के लिए सिर्फ इतनी द्वी बात रद्द जाती है कि जिन छोगों के 
कब्जे में घन दोलत ओर जायदाद हो, वे उस्ते किस हृष्टिट से अपने पास 
रबखें या किन शर्तों पर उसे उनके पास रहने दिया जाय ? गान्धी जी कहते 
हैं कि कोई भी जायदाद किसी एक व्यक्ति के अधिकार में हो या कई 
व्यक्तियों;के बने किसी,मंडल'*के द।थ में हो, ओऔर;बदह अधिकार उन्होंने 
उस वक्त के कायदे के मुताबिक पाया हो या गेर कानूनों तौर पर पाया दो, 

वे उसे अपने पास्त निजी उपयोग के लिए नहीं, बल्कि समात्र की ओर 
से समाज के भले के लिए ही रख सकते हैं । यानी उन्हें समकाना चादिए 
कि वे उस ज्ञायदाद के “ट्‌ल्टो? या संरक्षक हें ।इस 'टस्टी” शब्द के कारण 
बहुत कुछ गंलतफद्दमी पेदा दो गई है । इसकी वज्ञह तो यह है कि अभी 
लोग इंख बात के सममने के आदों नहीं हुए हैं कि गान्धी जी कद्ते हैं 
औओर......... ... अंग्रेज राजनीतिश्लों ने भी कई बार कद है कि भारत में 
जिटिश सरकार, का अस्तित्व सारतोय जनता के करया|शु जिर के भोर 
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उसके टस्टी के रूप में है । लेकिन हमें अनुभव तो यह हुआ हे कि इस 
भाषा के अनुसार आचरण करने की उनकी नीयत रक्ती भर भी नहीं है । 
अब हम समझ चुके हैं कि इस तरह की भाषा का श्रयोग करके निरे दम्भ 
ओर अतिशयोक्ति भरे शब्दों द्वारा हमें भुलावे में डालने की उनकी नीयत 
है ।......... इसी प्रकार जब गान्धी जी कहते हैं कि जिनके पास धन 
दौलत और जायदाद है वे उसके मालिक नहीं वल्कि ट॒स्टी हैं, तब उनके 
इन शब्दों को बाणी का अलंकार मात्र मान लिया जाता है। उनके टीका- 
कारों के मन में इस प्रकार का भी शायद्‌ श्रस्पष्ट-सा ख्याल रद्दता है कि 
कानून के रूप से बने हुए ओर धर्म के रूप से बने हुए टस्टियों के 
फर्ज में छुछ भेद द्ोता है। परन्तु गांधी जी ऐसा कोई भेद नहीं मानते । 
गांधी जी की यह आदत ही नहीं कि किसी सिद्धान्त को आचरण का रूप 
देने के साधन न होते हुए भी उसका प्रतिपादन करने बैठ जायें। वे यह 
मानते हैं कि मनुष्य के सुखपूजक निर्वाह के लिए जितना आवश्यक हे, 
उसे छोड़ कर शेष सारे अधिकार का उपभोग दूसरों की इन्नाजत से ही 
किया जा सकता है, फिर भले वह इजाजत लाचारी से दी गई हो या अज्ञान 
के कारण । लेकिन लाचारी के मिटने ओर उसकी जगह शक्ति का उदय 
होने ओर अज्ञान का स्थान ज्ञान को प्राप्त द्वो जाने पर उप्त अतिरिक्त 
जायदाद पर सिफ ट॒स्टी के नाते ही अधिकार रद्द सकता है। अगर जरू- 
रत है तो जनता को बलवान ओर ज्ञानवान बनाने की। और जब हम 
सोचते हैं कि इसके लिए किस प्रकार का बल पेदा करना चाहिये, तो हमें 
पता चलता है कि जनता में उत्पन्न किया जानेवाला यद्द बल अद्दिंसक दी 
होना चादिये, बशर्ते कि हम यह चाहते हों कि आज जिनके पास जायदाद 
नहीं हे उनके अधिकार में जायदाद ओर सम्पत्ति के आते ही वे भी आज 
के सम्पत्तिबालों की तरह जालिम भोर श्रत्याचारी न बनें। 

. उस समय मैंने एक बात स्पष्ट नहीं की थी क्योंकि वह खुद मुमे 
दी स्पष्ट नहीं थी | बह यह थी :-- 

टूस्ट मानी जानेवाली जायदाद का दृकदार मालिक कौन और उसके 

उपभोग में दिताधिकारी कौन ? ऐसे टस्ट में किस प्रकार की जायदाद 
का समावेश द्वोता है ? तथा गांधी जी की दृष्टि से खानगी जायदाद का 
प्रकार और प्रमाण केसा दो ९ हा 
. . वहाँ मैं यह समझाने का प्रयत्न करता हूँ कि दूसस्‍्टीपन का सिद्धान्त 
खांनगी और गेर खातगी जायदाद का भेद नहीं करता। चाहे जिसके 
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कब्ज में हो, चाहे जिस प्रकार की हो ओर चाहे जितने प्रमाण में हो; 
पदार्थेमात्र टूस्ट-जायदाद है । इतना दी नहीं बल्कि इसमें स्थूल जायदाद 
ओर सूक्र्म ( आँखों से स्थूल रूप में न दिखनेवाली ) जायदाद का भी 
भेद नहीं किया जाना चाहिये। उसी तरह सिर्फ जायदाद नहीं, बल्कि 
अधिकार के स्थानों, नेग दस्तूरी, मजदूरी की शारीरिक शक्ति व देलन 
फेलर जेसी अंधी और गुँगी-बहरी स्त्री के बुद्धि-चातुय्य पर भा ट्रस्टीपन 
का सिद्धान्त ला | होता हैं। किसी अपंग आश्रम में कोई बिना हाथ- 
पैर का आदमी हो, पर उसमें भी यदि कोई नियन्त्रण शक्ति दो, तो बह 
भी उसका टस्टी माना जायेगा। संक्षेप में, पागल न बन चुके आदमी 
में जो कुछ अपने अधीन रहनेवाली शक्ति हो, उस सबका बह एक 
ट्स्‍्टी के नाते अधिकारी ओर प्रबन्ध करनेवाला है । 

. तब इन सबका मालिक कोन ? गांधी जी कहते हैं--इेश्वर । यहदद 
सारा जगत इेहवर का ही हैे। और उसमें जो कुछ भी स्थूछ और सूच्रम 
या सजीव या निर्जीब तत्व हैं, वे सब इश्वर के ही हैं। उदाहरण के लिए 
किसी कारखाने के शेयर होल्डर, डाइरेक्टर, मेनेजिंग एजेण्ट, वेज्ञानिक 
या मजदूरों में से कोइ एक वर्ग या सब मिल कर भी उसके मालिक नहीं 
कहे जा सकते। और खुद सरकार भी उसकी मालिक नहीं कही जा 
सकती । उस कारखाने को चलाने के लिए ही वे सब तरह-तरह के मदद- 
गार हैं। और कारखाने को अच्छी तरह चलाने के लिए ही वे अलग 
अलग तरह का हिस्सा लेनेबाले ओर अलग-अलग कतेव्य ओर अधि- 
कार रखनेवाले माने जायेंगे। हर एक को ईमानदारी से अपना कतेंव्य 
पूरा करना चाहिये और वेसे काम करते हुए अपने उपभोग के लिए वे 
दा ले सवते हैं परन्तु अधिक बच जाय तो वे उसके मालिक 
नहीं हैं । . 

जग़त के सब कुछ पर इेश्वर का ही स्वामित्व हे । कोई मनुष्य या 
सारी मनुष्य-जाति भी किसी चीज या अधिकार की मालिक नहीं है। 
यह सिद्धान्त शेयर दोल्डरों, मेनेजरों, निष्णातों या मजदूरों के नफ्रे के 
प्रमाण में डिविडेण्ड, कमोशन, बोनस वगेरद पाने के दावों को लतम कर 
देता है। भगवान ने मनुष्य के लिए दुनिया पैदा की है ओर उसे सब 
चराचर पर अधिकार दिया है, यद सिद्धान्त मानने लायक नहीं है। जो 
कुछ उसे मिला है, उसका किफायतशारी से उपयोग करने ओर अपने 
हर कास का दिसाय देने के लिए यह बेंधा हुआ है। अपनी सारी कुश- 
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लवा, योग्यता, शक्ति वगेरह का कारखाने को लाभ देनेवाला भादमी 
( जरूरत द्वो तो ) उसमें से अपना मेहनताना ले। लेकिन बद उसकी 
जरूरत पुरता ही हो खकता हे, उसके काम या बुद्धि की कीमत के प्रमाण 
में नहीं । उदाहरण के लिए यदि एक लंगड़ा चौकीदार सिफे एक स्टूल 
पर बेठ कर कारखाने में जाने-आनंबाले माल की जाँच करने जितना दी 
काम्र कर सकता हो, ओर उसे पूरी लगन से करता हो, तो बह पूरा 
सामान्य मेहनताना लेने का और लंगेड्पन के कारण उसे थोड़े ब्यादा 
की जरूरत हो, तो वह भी पाने का पान्न माना जायेगा जब कि कारखाने 
का इंजीनियर या ख्रशक्त मजदूर केवल सामान्य मेहनताना ही ले सकता 
है। फिर मैनेजिंग एजेण्ट को किसी दूसरी तरद के काम से या दूपतरी 
जगह से मेहनताना मिलता द्वो, तो यह हो सकता है कि वद्द इस काम के 
लिए कुछ भी न ले । पैसे के रूप में मिलनेबाले लाभ या मेहनताना पर से 
किसी भी आदमी की कीमत या कुशलता का अन्दाज नहीं लगाया ज्ञा सकता । 

फिर इश्वर ही सब का मालिक है, इस सिद्धान्त से यह ठद्दरता है 
कि सरकार, डाइरेक्टर, या मजदूर, किसी को भी मनमाने ढंग से उस 
जायदाद का नाश करने का अधिकार नहीं है। हमारी जायदाद का हम 
लो चाहे करेंगे, इस दावे के लिए यहाँ कोई गुंजाइश ही नहीं हे । 

( विषयान्तर होते हुए भी यह कहना अनुचित न होगा कि भाज 
नेतिक क्षेत्र में यह जो कटद्दा जाता है कि विषय-तृप्ति स्री-पुरुष के शरीर 
के उपयोग का व्यक्तिगत सवाल है, उसका यह सिद्धान्त निषेध करता 
है। मनुष्य को मिली हुई कोई भी शक्ति उसकी अपनी चीज नहीं है। 
जिस तरह काई सशक्त आदमी मेहनत करने से इनकार नहीं कर सकता 
उसी तरद्द वह अपने शरीर, बुद्धि या इन्द्रियों की शक्ति को बरबाद करने 
का अधिकार भी नहीं जता सकता । ) 

मालिकी--दृक के इस खुलासे के बाद तीसरा सवाल यह्द उठता है 
कि तब इस सारी ज्ञायदाद हिताधिकारी कोन है । 5सका जवाब यह 
है कि सारी सष्टि। उदाहरण के लिए एक कारखाने के नफे के 
हकदार उसे चलाने में हाथ बँटानेबाले ही हैं ऐसा नहीं कद्दा ज्ञा सकता । 
परन्तु हर एक चीज्ञ का सबके साथ मिलकर हद्वी उपयोग किया जा सकता 
है और उसमें मनुष्यवर प्राणियों को भी नहीं सुलाया जा सकता। 

बेशक मनुष्य की दृष्टि के अनुसार ही इस सिद्धान्त पर झसमल 
दोगा। पहले तो बह स्थानीय क्षेत्र में लाग किया जायेगा । वहाँ भी मनुष्य 

ग्छ 
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दूसरे प्राणियों के बजाय मनुष्य जाति को दी पहले पसन्द करेगा। 
परन्तु जेसे-जेसे उसकी दृष्टि, साधन ओर सम्पत्ति विशाल होते जायेंगे, 
वैस्े-बेसे उसके अमल का क्षेत्र बढ़ाना उस्तका फर्ज होगा। ओर वे जितनी 
हद तक बढ़ाये जा सकें उतनी हद तक बढ़ाये जाने चादियें। अगर दुनिया 
के किसी दूसरे हिस्से में मनुष्य को कष्ट हो, तो एक स्वावलम्बी ओर 
स्थयंपूर्ण गाँव को भी अपनी सारी पेदाबार का खुद ही उपयोग करने 
का हक है । ओर यदि उन पीड़ित लोगों के पास उस गाँव के लिए कोई 
उपयोगी चीज न हो, या कोई चीज देने की उनमें शक्ति ही न हो, तो उससे 
झापनी चीजों के लिए कोई कोमत भी उस गाँव वाले नहीं माँग सकते । 

मनुष्य की खानगी जायंद[द किस प्रकार की ओर कितनी हो सकती 
है इसका जबाव देना अब सरल है । काम करनेवाले के नाते एक आादमी 
के लिए सामान्य नियम से जो मेहनताना ठहराया गया हो ओर उसकी 
यदि उसे जरूरत भी हो तो उसका वह विवेक के साथ उपभोग कर सकता 
है । यदि ऐसा न हो और निकट भव्रिष्य में भी उसकी जरूरत न पड़े तो 
जिसे उसकी जरूरत हो, उसे दे देना चाहिये या अपने ज्षेत्र के सामान्य 
कोष में उसे ज़मा करा देना चाहिये । 

इस सिद्धान्त को समझ लेने के बाद यह समभना कठिन नहीं कि 
गांधी जी एक तरफ से जमीन, कारखाता वगेरह छीन लेने की नीति का 
और दूसरी तरफ से उसका मुआवजा देने की नीति का भी क्‍यों विरोध 
करते थे । यदि आज के जमींदार उद्योगपति वगेरद ट्स्टीपन का सिद्धान्त 
स्वीकार करते हों तो उनसे ज़मीन, कारखाने बगेरह का कब्जा छीन लेने 
की जरूरत दी नहीं रद्द जाती ओर यह ठीक भी नहीं है । पहला प्रयत्न 
उनसे यह सिद्धान्त स्वीकार कराने का होना चाहिये। मुआवजा देने का 
सुझाव इसलिए ठीक नहीं है कि कभी किसी ट्रस्टी को हटाया जाय तो 
उस्चे मुआवजा देने का कायदा नहीं है। अगर वे ट्स्टी के फजे अवा न करना 
चाहें भर मालकी का दावा करते हों, तो उनका वह दावा माना नहीं 
जा सकता। ऐसी द्वालत में उन्हे हटाकर नई व्यवस्था करने की आवश्यकता 
अपने आप पढ़ा दोती है । इसलिए मुआवजे का प्रश्न दही नहीं उठता 

(६) 

ग्राम लक्मी 

इधर कोरा प्रामोद्ोग केन्द्र ओर गंधी लिवि के तत्मांकाम में मोयर 
से गेस बनानेवाले एक यंत्र का प्रयोग चत रहा है। गोबर भर भत्-मृत्र 
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से इस यंत्र द्वारा सरलतापूवेक गैस बना लिया जाता है; गैस इंधघन और 
प्रकाश की समस्या हल कर देती है ओर गोबर तथा मल-मूत्र फिर भी 
उत्तम और उपयोगी खाद बना रहता हे । इसीलिए इस यंत्र को “प्राम- 
लद्दभी” का नाम दिया गया है । इस यंत्र से ग्राम स्वालम्बन गाँवों के 
झआाध।र पर सधेगा ओर इथन की समस्या भी हल द्वोगी। 
(७) 
जापानी धान खेती 

कोरा ग्रामोद्याग केन्द्र तथा गांधी निधि के तत्वाधान में धान की 
उत्कृष्टटम रीति से खेती करने के सफल उदाहरण हमारे सामने आये दें । 
भारतीय कृषि में नयी जान पैदा करने के लिए इस पद्धति पर विचार करना 
अत्यावश्यक है। धान ही नहीं, अन्य चीजों में भी इस प्रयोग से 
स्वावलम्बी और संतुलित ऋषि को सार्थक बनाने की सम्भावनाएँ हैं । 


(2 


स्वालम्बी ग॒ 

हमने मूल पुस्तक में कृषि और तत्सम्बन्धित समस्याओं पर विचार 
करते हुए संतुलित कृषि और स्वावलम्बी गाँवों की आवश्यकताओं पर 
जोर दिया है। यहाँ उसी सम्बन्ध में हम एक लाख व्यक्तियों के लिए 
संतुलित कृषि के आधार पर कुल जमीन की आवश्यकता का एक नकशा दे 
रहे हैं । इसे देखकर एक मद्दत्त्वपूणं बात यह समम में आयेगी कि संतुलित 
कृषि करने से यद्दी नहीं कि समाज सबल ओर स्वावलम्बी बनेगा, खाद्य 
समस्याएँ दल होंगी, बल्कि बात यदद भी होगी कि प्रति व्यक्ति जमीन की 
ऋावश्यकता कम हो जायगी | नकशे को देखने से पता चलेगा कि एक 
लाख व्यक्तियों के लिए लगभग ७७००० एकड़ जमीन की जरुरत होगी ॥ 
प्रति! व्यक्ति औसत '७५ एकड़ होगी यानी ५ सदस्यों के परिवार 
के लिए ३,७५ एकड़ जमीन चाहिये । 

भू-दान-यज्ञ पर विचार करते हुए हमने देखा दे कि विनोबा जी ने 
प्रति! परिवार ५ एकड़ की मात्रा निर्धारित की है। इसे विरोधियों ने 
“अपर्याप्? ( ]९००-२००॥०7० प्रणकाग् ) बताने की चेष्टा की हे । 
अतः नकशेः से स्पष्ट दो जायेगा कि बिनोबा जी की योजना वेज्ञानिक ओर 
झार्थिक, दोनो है। यहीं यद्द भी स्पष्ट हो जाता दे कि संतुलित ऋषि के 
कारंण घरदी पर से जन-संख्या का दबाव अपने आप कम दो कर प्रत्येक 
गाँव सरलतापू्वेक स्ंवावलम्बी बन सकता है। 
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शब्द अनेक भर्थ में और अनेक दृष्टि कोण से प्रयुक्त हुये हैं। 
इसलिए पूरे पृष्ट तथा उनक्री टिप्पणियों को देखना लाभ 
प्रद होगा। टिप्पणियों के लिए 'ठ? का प्रयोग हुआ है। 
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हावर्ड विश्वविद्यालय स्श्ट 
हास, समाज २६ 
हास, मनुष्य का सर्वाज्ञीण १५३ 
हीस, शारीरिक और मानसिक १५१ 
ढ्सि ४५, ७२ 
दिंसा, एकांगी ५४ 
ढिंसा, निराशा का प्रमाण ३१६ 
हिंसात्मक संघर्ष ६१ 
हित, तामाजिक ४० 
हिन्दुस्तान ६६, २३७, ४१, ४२, ६० 
हिन्दुश्तान-पाकित्तान ध्श्ट 
हिन्दुस्तान : गाँव १२७ 
ह्न्दू | ४3 ६२, १६२८ 
हिन्दू कानून - | .. - शब्८ 
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“हिन्दू कोड”, विधेयक ८३:,२०८, रे३े 


हिन्दू धम ८३2, २५४ 
हिनू शा्त् १३६ 
हिन्दू समाज ६२, ११८, ७६ 
हिमालय प्डट, ६६ 
ह्रिन १४० 
हिलःन यज्ञ कमीशन, सिफारिश 
१२८, रेहध्ट 


हीगेल, जर्मन दार्शनिक ४३, ११५ 
द्ीरा ६६ 
हुण्डियाँ ३४५, ४६ 
हेतू , वर्ण परिवर्तन १७४ 


हेजेन.युनान की पौराणिक नारी ६२.८६ 


दोमर शान्ट्रज, श्री २७३ 


नवभारत की र्वना से सम्बन्धित कुछ चुनी हुई 
पुस्तकों की सी 


अिकल्न-नन-ननननननी- ७८म००म3रररक हर डममम-«ञप«प«+-क 


अ्न्नपूर्णा --विनो बा जी श्रौर जेफस 
अहिंसा की शक्ति--रिचड बी. ग्रंग 
अर्थशास्त्र की रूप रेखा--दयाशंकर दुबे 
आदर्श भारत की रूप रेखा--गांधी जी 
श्राधुनिक अथंशार्त्र--पी. सी. ज़ैन 
उपयोगिता वाद--स्टुअटमिल (अनुवाद) 
एक धर्म युद्ध--महादेव देसाई 
कल-युग--रामकृष्ण शर्मी 
कोरा भात खेती--गांधी स्मारक निधि 
कौटिल्य श्रर्थशासत्र--डा० प्राणनाथ 
खूराक की कमी और खेती--गांधी जी 
गो सेवा--गांधी जी 
गांधीवादी योजना-- श्रीमन्‍्नारायण 
अग्रवाल 
गांधीवादी विधान--श्रीमन्‍नारायण 
अग्रवाल 
ग्रामों के सुधार की एक योजना--- 


कुमारप्पा जी . 


ग्राम आन्दोलन क्यों (---कुमारप्पा जी 
ग्राम स्वावलम्बन की और-दादाभाई ना इक 
गांधीवाद की रूप-रेखा--रामनाथ सुमन 
गांधी मार्ग--आयचार्य ऋूपालानी 

गांधी और साम्यवाद--मश्रूवाज्ञा जी 

- शाँधी और समाजवाद--काका कालेलकर 


गांधी विचार दोहन--मश्रूवाला जी 

ग्राम संजीवन-- भारतन कुमारप्पा 

गांधी और स्टालिन--लुई फिशर 

ग्राम सेवा--गांधी जी 

घरेलू कताई की आम बातें--ऋृष्णदास 
गांधी 

घरेलू कताई की ञ्राम बातें---.,, 

चीन को आवाज़--पं० सुन्दरलाल 

चावल--आमोद्योग संघ 

चर्खे की तात्विक मीमांसा--ऋष्णुदास 
जाजू 

चर्खा संघ का इतिहास -- चर्खा संघ 

चर्खा बनाम मिल--सिद्धराज दड्ढा 

ज़मीन का बैंटबारा और भू-दान-यश-- 

रामानन्द मिश्र. 

तेल घानी--भवेर भाई पटेल 

ताड़ गुड़---गजानन नाइक 

तरक्की किसे कहा जाये---कुमारप्पा जी 

नयी तालीम--धी रेन्द्र मजूमदार 

नियोजन समिति-विनोबा जी, कुमा रप्पा जी: 

इटावा का घर फूंक तमाशा--प्रो ० बंग 

नागरिक शाख्र--ओ म प्रकाश केला 

पौण्ड पावना--कुमारप्पा जी 

प्रतिनिधि शासन-रुुअर्ट मिल (अनुवाद)| 
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बुनियादी शिक्षा--गांधी जी 
भारत और भोजन--राम कृष्ण शर्मा 
भारतवर्ष करा आर्थिक इतिहास-.. 
कृष्णदत्त भट्ट 
भारतीय सम्पत्ति शास्न--डा ०» प्राशनाथ 
भारत में गाय---डा ०सतीशचद्ध दास गुप्त 
भू-दान प्रश्नोतरी--विनोबा जी 
भारत में दुर्मिच---गणेशदत्त शर्मा 
पहिलाओं से-- गांधी जी 
मधुमक्खी पालन--अमृत राव घाट्गे 
मगन चूल्हा--ग्रामोद्योग संघ्र 
मगन दीप ५ 
मुद्रास्फीति श्रौर उसके का रण--कुमा रप्पाजी 
महात्मा गांधी---आचास्य कृपालानी 
मगन चलौ--नन्दलाल न० पय्ल 
'मनुस्मृति'-..( लाहौर संस्करण- 
नही भाष्य) 
मुद्रा श्रोर विनिमय---श्रोमप्रकाश केला 
यह स्वराज केसा (--.धी रेन्द्र मजमदार 
यंत्रों की मर्यादा--गांधी जी 
युरोप गांधी वादी दृष्टि से--कुमारप्पा जी 
युग की महान चुनोती--धी रेन्द्र मजमदार 
यजु्वंद-( लाहौर सस्करण,हिन्दी माष्य ) 
रचनाप्मक कार्यक्रम--सगांधी जी 
राजस्व और हमारी दरिद्रता-- 
कुमारप्पा जी 
वर्ण व्यवस्था--गांधी जी 
विनोबा के विचार--बिनोबा जी 
विश्व संघ की श्रोर--भगवानदास केला 
व्यक्ति और राज--सम्पूर्शाननन्‍्द 
बेद और चख.--पं० सातबलेकर | 
शांति या बिनाश--राम कृष्ण शर्मा 


शिक्षा में अहिंसक क्रांति-तालीमी संघ 


सर्वोदय--नगांधी जी 


सर्वोदय--रामकृष्ण शर्मा 
स्वराज की असली लड़ाई-- 
धीरेन्द्र मजूमदार 
सफाई वित्रान--थीरेन्द्र मजूमदार 
स्त्रियों की समस्याएँ--गांधी जी 
सच्ची शिक्षा--गांधी जी 
सर्वोदय संस्थान-ग[धी जी और विनोचा जी. 
संत बिनोबा और भू-दान-यज्ञ-विनोबा जी. 
स्री पुरूष मर्यादा--मश्रुवाला जी 
सोया बीन--एस, के, घर्माधिकारी 
सर्वोदय अर्थशा ल--भगवानदास केला 
स्थायी समाज व्यवस्था--कुमारप्पा जी 
सर्वोदय तत्व दर्शन-डा०गोपीनाथ धावन 
सर्वोदय योजना--सवबोदय समिति 
स्वावलंबी गाँव ( आइड़े )-- 
दादाभाई नाइक . 
स्वराज शात्र--विनोत्रा जी 
समाजवाद---सम्दूर्णानंद 
संघ या सहयोग--प्रिंस क्रोप्रॉटकिन 
( श्रन॒ुवाद )" 
सत्याथ प्रकाश--स्वामी दयानंद 
समग्र ग्राम सेवा की श्रोर--धीरेन्द्र- 
मजूमदार 
सोने की माया--मश्रृताला थी 
साँख्य शाख--लाहौर संस्करण 
हरिजन--गांधी जी 
हिन्द खवराज--गांधी जी... 
हमारा देश--भास्कर रात्र विद्वाँस 
हमें क्या खाना चाहिये---कब्रेर 
... भा पल: 
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“हिन्दू कोड विल--भारत सरकार 

ऋग्वेद-- (लाहौर संस्करण) हिन्दी भाष्य 
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